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ಅರಿಕ 


ಯತ ಸತ್ಯ ಧರ್ಮ--ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನೂ ವಿವರಿಸುವುದೇ ಈ ಪುಸ್ತಕದ ಉದ್ದೇಶ. 

ದೇವರು ಎಂಬ ಮಹಾ "ಚೈತನ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ ಮೂಲ ನಂಬಿಕೆಯೇ ಯತ. 
ಯತದಿಂದ ಸತ್ಯದ ವಿಮೇಚನೆ. ಸತ್ಯಾ ನುಸರಣೆಯಿಂದ ಹೊರಡುವ ಕ್ರಿಯೆಯೇ 
ಧರ್ಮ : ಆತ್ಮೊ ಓದಿ ) ರಕ್ಟೂ ಜಗತ್ತಿನ - ಹಿತಸಾಧನೆಗೂ ಸಾಧಕವಾದ 

ರ್ತನೆಯೇ ಹ 

ಈ ಲೇಖಕರ "ದೇವರು' ಎಂಬ ಚಿಕ್ಕು ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಓದಿದವರು ಈ 

ಕೃತಿಯನ್ನೂ ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ಹದಬೇಕಾದದ್ದು 4 


೫ ಸ ೫ * ಜ್ಯ 


ಈ ಪುಸ್ತಕದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯನ್ನು ಅಚ್ಚಿಗೆ ಸಿದ್ದಪಡಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಕರಡು 
ಗಳನ್ನು ತಿದ್ದು ವ್ರದರಲ್ಲಿಯ ೂ ಮಿತ್ರ ರಾದ ಶ್ರೀ ಡಿ. ಆರ್‌. ವೆಂಕಟಿರಮಣನ್‌ 
ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಎಸ್‌. ಆರ್‌. ರಾಮಸ್ವಾಮಿಯವರು ಎಂದಿನಂತೆ ಸೆಹಾಯಕ 
ರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಇವರಿಗೆ ನಮ್ಮ ಕೃತಜ್ಞ ತೆಗಳು. 


ಯತ, ಸತ್ರ, ಧರ್ಮ 


_ 
ನಾವು ಕಾಗಿ "ಅದು ನನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿ, "ಇದು ಅವನ ನೈಜ', 
"ಇದು ನಿನ್ನ ನ್ಫಜ', ಎನ್ನು ತ್ರೇವಲ್ಲವೆ? "ಸ್ವಭಾವ' " ನೈಜ 'ವೆಂದರೆ ಏನು? 
ಮನುಷ್ಯ ನು ಹುಟ್ಟಿನಿಂದಲೇ ಕೇಲವು ಪದಾರ್ಥ ಗಳನ್ನೂ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಗುಣ 
ಪ್ರವೃ ಶಿ ಶಿಗಳನ್ನೂ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವು ಅವನಿಗೆ ಹೇಗೆ 'ಬಂದಿರು 
ತವೆ" ? ಹೇಗೋ ಬಂದಿರುತ್ತವೆ : ಹಿ೦ದಿನ ಜನ್ಮದಿಂದ ಬಂದಿರುತ್ತ ವೆ; ವರವಾಗಿ 
ಬಂದಿರುತ್ತವೆ; ಪೂರ್ವ ಕರ್ಮದ ಫಲವಾಗಿ "ಎಂದಯ. ಹೇಗಾದರಾಗಲಿ, 
ಅವನು ಹುಟು ) ವಾಗಲೇ ಅವನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಅದೇ ಅವನ ಸ್ಫಭಾವ, 
ಅಥವಾ ಪ್ರಶೃತಿ, ಅಥವಾ ನ್ಭಿಜ, ದೇಹದ ಕ್ಸ, ಕಾಲು, ಕಣ್ಣು , ಬಾಯಿ 
ಮೊದಲಾದ ಅವಯವಗಳು, ಅಪ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಇಂ೦ದ್ರಿಯಶಕ್ತಿಗಳು, ಮನಸ್ಸು 
ಬುದ್ದಿ ಮೊದಲಾದ ಅಂ೦ತರಂಗಶಕ್ತಿಗಳು--ಇವೆಲ್ಲಾ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿ ಅವನ 
ಸ್ವಭಾವ ಅಥವಾ ಪ್ರಕೃತಿ. ಈ ನಾನಾ ಬಹಿರಂಗ ಶಕ್ತಿ ಅ೦ತರಂಗ ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದರ ಚರ್ಯೆಗಳೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು ವಿಧಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವು 
ದಾದರೂಂದು ತೆರನಾಗಿರುತ್ತವೆ: 


(೧) ಜೊಕ್ಕಟ, ಒಳ್ಳೆ ಯದು, ಮಿತವೇಗ-ಸತ್ತ ಜ್ರ 
೯) ಸಾಮಾನ್ಯ, ಹಾಗೂ ಹೀಗೂ, ಅತಿರಭಸ--ರಾಜಸ 
(೩) ಕೊಳೆ, ಕೆಡಕು, ಮಂದ- ತಾಮಸ. 


ಈ ಮೂರು ವಿಧದ ಗುಣಶಕ್ತಿಗಳೂ ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ--ವಿವಿಧ 

ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ. ಈ ಪ್ರಮಾಣವೈ ಸಮ್ಯವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕಾಂಶ. ಹೀಗೆ 
NR ಗಳಲ್ಲ ಹುಟ್ಟಿ [ನಿ೦ದ ಬಂದವೇ. ಆದರೆ ಮನುಷ ನು ಸ್ವತಂತ್ರಿಸಿ ಮಾಡ 
ಬಹುದಾದದ್ದು. ೫1 ಇ.ಲ್ಲವಷ್ಟೆ ? ಅವನು ಯಾವುದನ್ಳೊ ಜವಾಬ್ದಾರ 
ನಲ್ಲವಲ್ಲ? 

ಎ೦ದರೆ ಸತ್ತಾ ಎ೦ಶವಾದ ತಾರತಮ್ಯ ಪ್ಪ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಗಳು, ವಿವೇಕರೂಪವಾದ 
ಮನೋಬುದ್ಧಿಗಳು--ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ--ಕೆಲಕೆಲವರಲ್ಲಿ ತೆಲಕೆಲವು ಸನ್ನಿ ಮೇಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಮಿಕ್ಳುವರಲ್ಲಿ ಇತರ ವೇಳಗಳಲ್ಲಿರುವುದಕ್ಕಿ ೦ತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿರುತ್ತವೆ ಈ 
ವಿವೇಕ ಶಕ್ತಿಯ ಉತ್ಕೃರ್ಷನ್ನಿ ತಿಯೇ ನಿಜವಾದ ಪ ಗತಿಕಾರಿ. ಅದೇ 


೬ ಯುತ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ 


ನಿಜವಾದ ಅಭ್ಭುದಯಕಾರಿ. ಅದೇ ಸತ್ತ್ವಬೀಜ. ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ಶ್ರೇಯಸ್ವೃರವಾದದ್ದು ಅವನ ಸ್ವಂತ ವಿವೇಕ. ಇದು ಯಾರಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಅಭಾವವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಪಸ್ತಲ್ಪವಾಗಿಯಾದರೂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಅವನು ಬೆಳಸಿ ಬಲಪಡಿಸಿಕೊಳ ಲಾಗುವಷ್ಟು 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವನು ಸೃತಂತ್ರಾಧಿಕಾರಿ. ಅದೇ ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಗೆ ಇರುವ 
ಆಶಾನಕಾಶ, ಶ್ರೇಯಃಪ್ರಭಾತಕಿರಣ: ಅವನ ಉಷಃಕಾಲೋದಯ. ಎಂದರೆ 
ಎಲ್ಲಿ ಯತಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನೂ ಸತ್ಯನಿಷ್ಠೆಯನ್ನೂ ಕಾಣುತ್ತೇವೆಯೋ ಅಲ್ಲಿದೆ 
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ನಮಗೆ ಅರುಣೋದಯ ಪೆ. 


ತೆ 


As 


೨ 

ದೇವರು ಅಥವಾ ಭಗವಂತನು, ಏ೦ದರೆ ಜಗದೀಶ್ವರನು ಅಥವಾ 
ಒಂದಾನೊಂದು ಮಹಾ ಜೈತನ್ಯ ಉಂಟೆಂದು ಹಿಂದಿನ (ದೇವರು ಎಂಬ) 
ಲಘು ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಸೇಪವಾಗಿ ತೋರಿಸಿದೆ. ಆ ದೇವರನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ 
ದಾರಿಗಳು ಎಷ್ಟೋ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿವೆ. ಆದರೆ ಯಾವ ಒಂದು ಗುರುತೂ 
ಆತನನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಬಣ್ಣಿಸಲಾರದು. ದೇವರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳೂ ಇವೆ; 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವಾದವೂ ಇವೆ. ನಮಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ ಗುಣಗಳು ಆತನ 
ದೆಂದೆನ್ನು ತ್ತೇವೆ. ಆತನನ್ನು "ಅಗಣಿತ ಗುಣಗಣ'' ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಆ 
" ಅಗಣಿತ ಗುಣ''ದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದ ಗುಣಗಳೂ ಸೇರಿರುತ್ತವೆ. 
ನಾವು ಇವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಗೊಳಿಸಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅಂಥವು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು: 

(೧) ಸತ್‌ ಎ ಇರ್ಕೆ, ಅಸ್ತಿತ್ವ. 

(೨) ಚಿತ್‌ = ಜ್ಞಾನ, ತಿಳಿವು. 

(೩) ಆನಂದ ಇ ಸಂತೋಷ. 

ಇರ್ಕೆ, ಅಸ್ತಿತ್ರ--ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೊದಲು. 

ಒಂದಾನೊಂದು ವಸ್ತು ಇರುವುದು ಮೊದಲು ನಿಜವಾದರಲ್ಲವೆ ಅದನ್ನು 
ಹುಡುಕಬೇಕಾದದ್ದು ? ರವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರ ಅದನ್ನು “ರಿತು ಚಿಂತಿಸ 
ಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಹುಸಿಯಾದದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರಮವೇಕ? ನಿಜವಾಗಿ ಇರುವ 
ವಸ್ತುವಾದರ ಅದನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಫಲವುಂಟು. 

ಇಲ್ಲಿ "ಇರುವುದು' ಎಂದರೆ ಸರ್ವ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ 


ಯತ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ ಕ 


ಇರುವುದು. ಅದೇ ಅಸ್ಕಿತ್ತ. ಅದರಿಂದಲೇ “ ಆಸ್ತಿಕ್ಕ '' ; ಏನೋ ಇದೆ ಎಂಬ 
ನಂಬಿಕೆ--ಭಗವಂತ ಎಂಬುದಿದೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ. ಅದು ಒಳ ಯದೋ ಕೆಟ್ಟದ್ದೋ 
ಉಭಯವೋ, ಏನೋ ಒಂದು ಇರುವುದಂತೂ ನಿಜ. ಅದನ್ನು ನಾವು 
ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಯಸುವುದೂ ನಿಜ. ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಸರ್ವಶಕ್ತವಾದದ್ದು 
ದೆ? ಅಕೆ ನಮ್ಮ ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ನಡಸೆಬಳ್ಬದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಇಷ್ಟೇ 
ಮೊದಲು ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉದಿಸುವ ಭಾವನೆ. ಈ ಭಾವನೆ ಸ್ಪತಃ 
ತಾನಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಅದು ಯಾರ ಬಲವಂತಶದಿಂದಲಾಗಲಿ ದಾಕ್ಸಿ: ಣ್ಗು 
ದಿಂದಲಾಗಲಿ i, ವುದಲ್ಲ. ಆದದ್ದರಿಂದ ಅದು ಯತ. ಖುತವೇ ಮೊದಲ 
ನಂಬಿಕೆ. ತನೆ ಬರುಪವುದಾ, "ಜೀವರು ಸರ್ವೋದಾರಿ, ಸರ್ವಶಕ್ತ' 
ಮೊದಲಾದ ಇತರ ನಂಬಿಕೆಗಳು. 

ಮೊದಲು ಮನಸ್ಸು ತಾನೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಕಾರ್ಯ" ಯತ. 
ಆಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ಇತರರ ಹೇಳಿಕ ದೃಢಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಸಮರ್ಥನ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸತ್ಯ. ಎ೦ಂದರೇನಾಯಿತು ? ಯತವೂ ಸತ್ಯವೂ ಒಟ್ಟು 
ಗೂಡಿದರೆ ನಂಬಿಕೆ ಸಿರವಾಯಿತು. ನಡವಳಿಕೆ ನಶ್ತಿ ತವಾಯಿತು. ಯತ 
ವೆಂದರೆ ನೈಜಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ ನಡವಳಿಕೆ, ಸೆ ಸ್ವಭಾವಾಭಿವ್ಯ ಹ ತತ 
ಎ೦ಬುದು ಗತಿ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ; ಗತಿ ಎಂದರೆ ಚಲನೆ. " ಮನುಷ್ಯನ "ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ 
ದಿನದಿನವೂ ಹೊಸೆ ಹೊನ “ಸಂದರ್ಭಗಳೂ ಹೊಸೆ ಹೊಸೆ ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳೂ 
ಬರುತ್ತಿ, ರುವವಷ್ಟೆ. ಅವ್ರ ಹೂಸ ಹೊಸ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸುತ್ತವೆ. ಅಂಥ 
ಒಂದು ಹೊಸ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅಥವಾ ಹೊಸ ಸಂದರ್ಭ ವೆಬ್ಹಾಗ ಮನುಷ್ಯನು ಮೊದಲು 
ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನ ನ ಒಳಗಡೆ ತಾನಾಗಿ ಹೇಗೆ ಉತ್ತ ರ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ? ಇತರರ 
ಫಳ ೨ ರಣೆಯಿದೆ, ಅನ್ಮಪ್ಪ ಪ್ರಭಾವಬಲ್ಲದೆ, ತಾನೂ ಯೋಚನೆ ಮಾಡದೆ, ತರ್ಕಿಸದೆ, 
ತತ್ತ ಇ ಏಕಿ ಜವಾಬು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ? ಈ ಮೂಲ ಪ ನೃತಿಕಿ 5 ಯೆಯೇ ಅವನ 
"ಯತ". 

ಹೀಗೆ ಅವನು ತಾನಾಗಿ ತನಗೆ ಕೊಟ್ಟುಕೊಂಡ ಉತ್ತರವನ್ನು ಆ ಬಳಿಕ 
ಇತರರು ತನಗೆ ಇಟ್ಟ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಸಲಹೆಗಳೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿ, ತನ್ನ 
ಹೊರಗಿನ, ಅನ್ಯರು ಹೇಳುವ ವರದಿಗೂ ತನೊ ಳಗಿನ ಮತಕ್ಕೂ ಡದ 
ವಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ತಯಾರು ಮಾಡುವ ನಿಶ್ಚ ಯವೇ ಸತ್ಯ. 

ಹೀಗೆ 'ಹುನರಬುದು ಸತ್ಯವೆಂಬ ವ ಕ್ಸ ದ ಆದಿಮೂಲ. ೫ುತವೇ ಲೋಕ 
ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಸತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯವು ನಮ್ಮ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗಿರುವ 
ಜ್ಞಾನಸಂಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮಾಂಶ. ಬತ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ. ಆದಿ. 


ಆ ಯತ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ 


ಹೀಗೆ ಯತ ಜಟ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಆಧಾರಗಳು. ಯತ ಸತ್ಯ 
ಗಳಿಗೊಪ್ಪಿ ಗೆಯಾಗದ ಮಾತೂ ಕೆಲಸವೂ ಅಬದ, ಸುಳ್ಳು. ಹುಸಿ. ಸುಳ್ಳನ್ನ ನು 
ಸರಿಸಿದ್ದು ಸುಳ್ಳೇ ಆದೀ ತು. ಅಸತ್ಯದಿಂದ ವಿನಾಶ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ : 
ಸತ್ಯ್ಯಾನ್ನಾ ಸ್ತಿ 
ಪರೋ ಧರ್ಮಃ 
—ಎಂಬ ಪೂರ್ವಿ ಕವಾಕ ಕ್ಯು. 


ಸತ್ಯದ ಮೂಲಸ್ವರೂಪ ಯುತ, `ಯತದಿಂದ ಸತ್ಯ. ಸತ್ಯವೆಂಬುದು ಯತದ 
ಸಮೃದ್ಧ ದಶೆ (Development). 


ಪ 

ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ ನಾನಾ ಆಕಾರವಿಕಾರಗಳ ಹಿಂದುಗಡ- 
ಒಂದಾನೊಂದು ಅವಿಕಾರ್ಸಮಾದ ನಿಯಮ ಅಥವಾ ಕ್ರಮ ಉಂಟೆಂಬ 
ನಂಬಿಕೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಇದ್ದ ೦ತೆ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. 
ಸೂರ್ಯೋದಯ ಸೂರ್ಯಾಸ್ತಗಳಲ್ಲಿ, ಚಂದ್ರನ ವೃ ದಿ ಕ್ಲ ಯಗಳಲ್ಲಿ, ಜುತುಗಳ 
ಪರ್ಯಾಯಗತಿಯಲ್ಲಿ, ಒಂದಾನೊಂದು ಕ್‌ ಆ ಅಡ “ಗೊತ್ತಾ, ದ ಎರ್ಸಾ ಬಿ 
ಕಾಣಬರುವುದನ್ನು ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡಿದ್ದ ರು. ಹಾಗೆನೇ 
ಜೀವರಾಶಿಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಯತಿ ಇದ್ದಂತೆ, ಅವರಿಗೆ 
ಗೋಚರಿಸಿತ್ತು. ಹುಲ್ಲಿನಿಂದ ಹುಲ್ಲು, ಮರವಲ್ಲ; ಮಾವಿನಿಂದ ಮಾವ್ರ, 
ಬೇವಲ್ಲ; ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ಮನುಷ್ಯ, ಮರವಲ್ಲ, ಮೃ ಗವಲ್ಲ; ಮೃ ಗದಿಂದ 
ಮೃಗ, ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲ ನಲ್ಲ, ಗಿಡವಲ್ಲ-ಹೀಗೆ ಸಂತಾನಕ್ರ) ಮದಲ್ಲಿ ಜಾನೆ ವಂಶ 
ಹ ಉಂಟೆಂಬುದು ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬಳು ಹಾಗೆಯೇ ಭೂಮಿ, 
ನೀರು, ಬೆಂಕಿ ಮೊದಲಾದ ಮಹಾಭೂತಗಳ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಯತಿ 
ಯುಂಟೆಂಬುದನ್ರೂ ಅವರು ಕಂಡುಕೊಂಡಿದ್ದ ರು. ನೀರು ಸುಡಲಾರದು, ಬೆಂಕಿ 
ತಣುವು ವಢನ್‌ಸೆ ರು ವಾಯು ನಿಂತಿರಲಾರದು, ನೆಲ ಜಲಿಸಲಾರದು. 
ಒಂದೊಂದು ಭೂತಕ್ಕೂ ಒಂದೊಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕರ್ತವ್ಯವುಂಟು. 

ಹೀಗೆ ಚರಾಚರ ಜಗತ್ತಿನ ಸಿತಿ ಚಲನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಕಟ್ಟುಪಾಡನ್ನು 
ವೇದದಲ್ಲಿ" ಯತ'' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆದಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಖತ 
ವೆಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ನಾನಾ ವ ವ್ಯಾಪಾರ ವ್ಯವ ವಹಾರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಒಂದು ಗೊತ್ತಾದ 
ಮತ್ತು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗದ ಮತ್ತು ಬದಲಾಯಿಸದಿರುವ ಕಾರಣ-- 
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ಕಾರ್ಯಾನುಬಂಧ. ಬಿತ್ತಿದ್ದು ಬೆಳೆ; ಅಟ್ಟಿದ್ದು ಊಟ, ಈ ಕಾರಣ-ಕಾರ್ಯ 
ಸಂಬಂಧವೇ, ಇಂಥ ಸಾಂತತ್ಯವೇ ಯತ. 

ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೂ " ಆತ್ಮ” ಎಂಬೊಂದು ವಸ್ತು ಅಂತರ್ಭೂತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದಲ್ಲವೆ ವೈದಿಕ ಮತದ ಮೂಲ ಭಾವನೆ? ಆತ್ಮವು "ಅಹಂ", 
“ ಅಹಂ ” (ನಾನು, ನಾನು) ಎ೦ದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ರುವ ಜೀವಮೂಲ. ಆ ಆತ್ಮ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ತು, ಚಿತ್ತು, ಆನಂದ (ಇರೋಣ, ಅರಿವು, ನಲಿವು) ಎನ 
ಮೂರು ಗುಣಗಳು ಸ್ವತ ಏವ ಇರುತ್ತವೆ. (ಇವು ದೇವರಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳೆಂದು 
ಮೇಲೆ ತೋರಿಸಿದೆ.) ಚಿತ್ತು (ಅರಿವು) ಎಂಬುದೇ ಸಮಸ್ತ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರ 
ಗಳಿಗೂ ಆದಿಕಾರಣ. ಚಿತ್ತೇ ಜೈತನ್ಯ. ಆ ಚಿದಂಶದ ಸ್ಪತಃಸ್ಟು ರಣಯೇ 
ಬತ. ಅದು ಆತ್ಮ ದ ಸ್ವಯಂಕೃತ ಆತ್ಮದ ಸ್ಪತಶ್ಚ ಲಿಶ. 

ಪ್ರ ತಿ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದಿರುವುದು ಸತ್ಯದ ಭಾವನೆ. 
ಯಾವುದು ಸರ್ವಕಾಲ ಸರ್ವಾವನ್ನೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಏಕರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ 
ಅದು ಯತ. “ಖು'' ಅಂದರೆ ನಡೆಯುವುದು (“ಖು ಗತೌ-ಜುಹೋ ತ್ನ 
ಹಾಗೆಂದರೆ ಅನ್ಯಪ್ಪ ಶ್ರೀ ರಣೆಯನ್ನ ಪೇಕ್ಸಿ ನಡ ಆನ್ವನಿರ್ಬಂಥವಲ್ಲದೆ ತಾನೇ 
ತಾನಾಗಿ ಆದ ನಡವಳಿಕೆ ಅಥವಾ ಸಂಗತಿ. ಅದೇ ನೈಜ ಅಥವಾ ಸಹಜ. 
ಅದನ್ನು ಇತರರು ಬದಲಾಯಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಅದೇ ಪ್ರಾಣಿಯ ಸಮಸ್ತ 
ವ್ಯಾಪಾರ ವರ್ತನೆಗಳಿಗೂ ಮೂಲವಾದದ್ದು . ಗಿಡಕ್ಕೆ ಬೀಜ ಹೇಗೋ 
ಪ್ರಾಣಿಗೆ ಯತ ಹಾಗೆ. ಪ್ರಾಣಿಯ ಗುಣಶಕ್ತಿಸರ್ವಸ್ತವೂ ಖುತವೆಂಬುದ 
ರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 

ಬತ ಹೀಗೆ ಸರ್ವಕಾಲಗಳಲ್ಲೂ ಇರತಕ್ಕುದ್ದಾ ದದ್ದರಿಂದ ಅದು ಸತ್ಯ. 
ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ಇರುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ದ್ದು, ಎಂದರ ಕಾಲಬೇದ ದೇಶಜೇದ 
ಗಳಿಂದ ರೂಪ್ರಗೆಡದೆ ಇರತಕ್ಕ ಗ್ಬತಿ. "ಸ್‌ ಸತ್‌ ("" ಅಸ್‌ '' ಭುವಿ) 
ಎ೦ದರೆ ಇರೋಣ. ಯಾವುದಕ್ಟೆ ಸಂತತವಾದ ಇರುವಿಕೆಯುಂಟೋ ಅದು 
ಸತ್ಯ. ಇರುವಿಕೆ ಜೇಗುಂಟೋ ಆದರ ಹೇಳಿಕ--ಇದ್ದದ್ದನ್ನು ಇದ್ದಂತೆ 
ಹೇಳಿದ್ದು- ಯಥಾರ್ಥ, ತಥ್ಯ. ಯತದ ವಾಗ್ರೂಪ ಸತ್ಯ ; ಸತ್ಯದ ಕ್ರಿಯಾ 
ರೂಪ ಧರ್ಮ. 

ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಒಂದಾನೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ರು ಆ ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿ ಧರಿಸಿರುವ 
——ಿಂದರೆ ಉಳಿಸಿರುವ ಗುಣ ಅಥವಾ ಲಕ್ಟಣ (" ಧೃತ '' ಧಾರಣೇ). 
ಅದೇ ಅದರ ತತ್ತ 4್‌(ತತ್‌--ತ್ರ), ಅದರ ಅದಾಗಿರುವಿಕೆ. ನಾಲಗೆಯಲ್ಲಿ 
ನೀರನ್ನೂ ರಿಸುವುದು ಉಪ್ಪಿನ ತತ್‌ತೈ- ಅದರ ಧರ್ಮ. ಮುಟ್ಟಿದ್ದ 
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ಸುಡುವುದು ಬೆಂಕಿಯ ತತ್‌ತ್ರ, ಅದರ ಧರ್ಮ. ಹಾಗೆಯೇ ಹುಲ್ಲು 
ಮೇಯುವುದು ಹಸುವಿನ ಧರ್ಮ, ಮಾಂಸ ತಿನ್ಪು ವುದು ಹುಲಿಯ ಧರ್ಮ. 
ಅದೇ ರೀತಿ ಅಂಗಜೇಷ್ಟೆ ಕಪಿಯ ಧರ್ಮ, ಗಂಭೀರವಾಗಿರುವುದು ಸಿಂಹದ 
ಧರ್ಮ. ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಒಂದೊಂದು ವಂಶಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದು 
ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣ; ಒಬ್ಬೊಬ್ಬನದು ಒಂದೊಂದು ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮ. 


ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮನಿರ್ಣಯ ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವಷ್ಟು ಸುಲಭವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸು ಇತರ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಶಕ್ತಿವಂತವಾದದ್ದು, ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚು 
ಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು. ಅದು ಸ್ವತ ಏವ ನಾಲ್ಕಾರು ರೂಪಗಳನ್ನು ತಾಳಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆದದ್ದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಸಾಂಕರ್ಯ ಸುಲಭವಾಗಿ ನಡೆಯು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಸಾ೦ಕರ್ಯಳ್ಳ ಸಿಕ್ಕದೆ ಅದರಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಮನುಷ್ಯನಿ 
ಗಿರುವ ಕರ್ತವ್ಯ. ಇದೇ ಭಗವದ್ಗೀತಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವಧರ್ಮೋಪ 
ದೇಶದ ಹಿನ್ನೆ ಲೆ. 


ಹೀಗೆ “ಯತ”, “ ಸತ್ಯ”, " ಧರ್ಮ ''--ಈ ಮೂರೂ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಸಂಬದ್ಧ ವಾದ ಮಾತುಗಳು. ಹಿಂದೂ ಜನದಲ್ಲಿ "ಧರ್ಮ ” 
ಎಂಬ ಭಾವನೆಯೂ ಆ ಪದವೂ ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಯಾವ ಜನೆದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವ ಭಾವನೆಯೂ ಯಾವ ಪದವೂ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಇರಲಾರವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮವೆಂಬುದು ಹಿಂದೂ ಜೀವನನೀತಿಯನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಏಕವಪದ. ಈ ಧರ್ಮದ ಅಡಿಪಾಯ ಯುತ. 


ಛ 

ಖುಶದ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರುನಾಲ್ಕು ಪದರಗಳಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 

(೧) ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕ್ರಮ ಅಥವಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ. 

(೨) "ಅವಶ್ಯಂಭಾವಿ 'ಯಾದ ಕರ್ಮ-ಫಲಸೆಂಬಂಧ ಮತ್ತು ಖುಣ-ಯಣಿ 
ಸಂಬಂಧ.  ಕಾರಣವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಶ ಉಂಟೇ ಉಂಟು ; ಬೇರಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮೊಳಕೆ 
ಉಂಟೀ ಉಂಟು; ಕರ್ಮಶೇಷವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಶುಭಾಶುಭಪ್ರಾಫ್ತಿ ಉಂಟೇ 
ಉಂಟು. 

(೩) ಸ್ವಭಾವ ವಿಕಾಸ: ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜೀವಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಭೂತದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಗುಣಶಕ್ತಿ ಸಂಚಯ ಹುದುಗಿಕೊಂಡಿರು 
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ತ್ತದೆ. ಅದೇ ಅದರ ಸಹಜ ಅಥವಾ ನೈಜ. ಈ ನೈಜ ಅನಾದಿಯಾದದ್ದು. 
ನೈಜವು ಜೀವದ ಜನ | ಜನ್ಮಾಂತರಗಳನ್ಲಿ್‌ ಪ ಪರಿಣಾಮ ವಿಪರಿಣಾಮಗಳನು 
ಡು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮರದ ಬೆಳವಣೆಗೆಯಂತೆ: 
ಒಂದು ಮರಕ್ಕೂ. ಅದರಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಮತ್ತೊಂದು ಮರಕ್ಕೂ ಗಾತ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಕೊಂಬೆಗಳ ಉದ್ದ ಸೊಟ್ಟು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎಲೆಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ವೃತ್ಯಾಸ ತೋರಬಹುದು ; ಆದರೆ ಕಾಷ್ಕದ ಒಳರಚನೆ, ಹಣ್ಣಿನ ರುಚಿ-- 
ಇದರಲ್ಲಿ ವ್ಯ ್ಯತ್ಯ್ಯಾಸ ತೋರದು. ಮನುಷ್ಯನ ನೈಜವೆಂಬುದೂ ಹಾಗೆಯೇ ; 
ಎಷ್ಟೋ ಅಂಶಗಳ ಲ ಬದಲಾಯಿಸಬಹುದು ; ಮುಖ್ಯಾಂಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಬದಲಾಯಿಸಲಾರದು. ಮನುಷ್ಯನ ನಡವಳಿಕೆಯ ನಿಯಮವು ಅಥವಾ 
ಧರ್ಮವು ಹಿತಕರವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲು ಆ ನಿಯಮ ಆ ಜೀವದ 
ನೈಜಕ್ಕೆ ಒಗ್ಗು ವಂಥಾದ್ದಾಗಿರಬೇಕು. ಸ್ವಭಾವಕ್ಕ ವಿರೋಧವಾದ ನಿಯಮ 
ಪ್ರಯೋ ಗಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರದು, ಅತ ಏವ ಪ್ರಯೋಜನಕರವಾಗಲಾರದು. 
ಧರ್ಮವೆಂಬುದು ಕವಚದಂತೆ. ಅದು ದೇಹದ ಅವಯವರೇಖೆಯನ್ನು ಅನು 
ಸೆರಿಸಿದ್ದಲ್ಲಿ ಹಿತಕರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಧರ್ಮನಿಯಮ ಧರ್ಮಿಯ 
ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಇದ್ದರೆ ಅದು ಸುಲಭವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸನೀಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಯತದ ತತ್ತ ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರುವುವು ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು. 


(೪) ಪುಣ್ಯಕಾರ್ಯ - ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ದೇವಪೂಜಾವಿಧಾನಗಳು 
ಮತ್ತು ಯಜ್ಞ ಸಾಮಗ್ರಿಯಾದ ನೀರು, ಬೆಂಕಿ ಮೊದಲಾದ ಪವಿತ್ರ ದ್ರ ವ್ಯ 
ಗಳು. ಇವಕ್ಕೂ ದಿ ಹೆಸರು ಪರಂಪರಾಕ್ರಮದಿಂದ ರಾ ಗ 


೫ 
“ಸುತ್ತ ಶಬ ಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಅರ್ಥಗಳಿವೆ ;-- 


(೧) ಯಜ್ಞ (೨) ಉಂಛಶೀಲ (ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ತಾನಾಗಿ ಉದುರಿದ ಧಾನ್ಯ 
ನ್ಪಾ ರಿಸಿ ೪ ರಾಂತನಿಂಳೊಳ್ಳುವುದು) (೩) ನೀರು (೪) ಸ 
(೫) ವಿಷ್ಣು (೬) ರುದ್ರ (೭) ಖುಷಿಪ್ರಭೇದ. ಹೀಗೆ ಒಂದರಿಂದೊಂದಾಗಿ 
ಅರ್ಥಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ. ಆದರೆ “ ಯತ ಶಬ್ದದ ಬಹಳ ಹಿಂದಿನ ಅರ್ಥ, 
“ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸಂಗತಿ'' ಅಥವಾ ಸತ್ಯಬೀಜ, ಮತ್ತು ಅಂಥಾ ಸಂಗತಿಯಿಂದ 
ಆಗತಕ್ತ ಪರಿಣಾಮ ಅಥವಾ ಕರ್ಮ ಫಲನಿಯಮ ಎಂದಿರಬೇಳೆಂದು 
, ತೋರುತ್ತದೆ. 
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೬ 
ನಮ್ಮ ದಿನಚರಿಯ ಸಾಮಾನ್ನ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ “ ಸತ್ಯು'' ಬ೦ಬ ಮಾತಿನಷು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ "ತುತ ಎಂಬವರ ಬಾರದಿದ್ದರೂ ಚ ಅನೃತ > ಎಂಬುದು 


ಮಾತ್ರ “ ಅಸತ್ಯು'' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮಾನಪದವಾಗಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಯತ 
ವಲ್ಲದ್ದು ಅನೃತ, ಸುಳ್ಳು. ವೇದದಲ್ಲಿ * ಯತ”, “ ಸತ್ಯ'' ಎಂಬ ಪದಗಳನ್ನು 
ಒಂದಕ್ಕಿನ್ನೊ ೦ದು ಸಂವಾದಿಯೆನ್ನು ವಂತೆ ಅವೆರಡೂ ಭಿನ್ನಾರ್ಥಕ ಪದ 
ಗಳಾಗಿ, ಪರಸ್ಪರ ಪರಿಪೂರಕಗಳಾಗಿವೆ ಎನ್ನು ವಂತೆ--ಜೊತೆ ಜೊತೆಯಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆ: 
" ಯತಂ ವದಿಷ್ಯಾಮಿ ಸತ್ವಂ ವದಿಷ್ಯಾಮಿ ||” 
"" ಖತಂ ತಪಃ ಸತ್ಯಂ ತಪಃ || '' 
” ಖತಂ ಸತ್ಯಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ/|'' 
“ ಹುತಂ ತ್ರಾ ಸತ್ಕೇನ ಪರಿಷಿಂಚಾಮಿ || ''- ಇತ್ಯಾದಿ. 
'ಹಾಗಾದರೆ ಯುತಕ್ಕೂ ಕ್ಕ ಇರುವ ಅರ್ಥಭೇದವೇನು? 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಈ ರೀತಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪ ಪಟ್ಟಿ ದ್ದಾ ತ್ರ 
 ಯತ೦ಂ ಯಥಾಶಾಸ್ತ್ರಂ ಯಥಾಕರ್ತವ್ನ ೦ ಬುದ್ದ ಸುಪರಿ- 
ನಿಶ್ಚಿತಮರ್ಥಂ || ಸತ್ಯಮಿತಿ ಸ ಏವ ವಾಕ್ಯಾಯಾಭ್ಯಾಂ "ಸಂಪಾದ್ಯ- 
ಮಾನಃ ||” 
[ಶಾಸ್ತ್ರಾನುಸಾರವಾಗಿಯೂ ನಡತೆಯ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕನ್ವ ಯಿಸುವಂತೆಯೂ 
ಮನಸ್ಸಿನೊಳಗಡೆ ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ಆಲೋಚಿಸಿ ಬುದ್ಧಿ ಯೊಳಗಡೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡ 
ನಿಶ್ಚಯ "“ ಯತ.” ನಿಶ್ಚಿತಾರ್ಥವು ಮಾತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿಯೂ 
ರೂಪುಗೊಂಡು ಬಂದಾಗ ಅದು 4 ಸತ್ಯು.''] 
ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಹೀಗಿದೆ ;-- 
“ ಯತಂ ಮನಸಾ ಯಥಾರ್ಥವಸ್ತುಚಿಂತನಂ| ಸತ್ಯಂ ವಾಚಾ 
ಯಥಾರ್ಥಭಾಷಣಂ ||'' 
[ಮನಸ್ಸಿ ಸಿನಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥವನ್ನು ಘುರಿತ ಚಿಂತನ "" ಯತ ''. ಮಾತಿನಿಂದ 
ಮಡಿದ ಯಜಭಾರ್ಥವರ್ಣನೆ 4 ಸತ್ಯು”'.] 
4 ಸತ್ಯಂ ಅಬಾಧ್ಯೆಂ | ಸಿತ್ಯತ್ವಂ ಚ ದ್ವಿವಿಧಂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಂ ಪಾರ- 
ಮಾರ್ಥಿಕಂ ಚ| ಬರಣ್ಯಗರ್ಭರೂಪಂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಂ ಸತ್ಯಂ| ತನ್ನಿ ರಾಕ- 
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ರಣೇನ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಂ ಸತ್ನಂ| ಪ್ರತಿಪಾದಯಿತು೦ ಯತಂ ಸತ್ಯಮಿತಿ 
ವಿಶೇಷ್ಯತೇ | ಅತ್ಯಂತಂ ಸತ್ಯಮಿತ್ಯರ್ಥಃ | ೫ 

[ಸತ್ಯ ವು ಬಾಧಿಸಲಶಕ್ಕವಾದದ್ದು. ಆ ಸತ್ಯ ವೆಂಬುದು ಎರಡು ಬಗೆ: 
ಒಂದು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ, ಒಂದು A ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತನಾದ 
ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರ ಹ್ಮ ಮೊದಲಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಜಗದ್ರಾ ) ಪಾರವೂ ಸ್ಯ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದ್ದು. - ದರಲ್ಲಿಯ ಯಥಾರ್ಥವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ " ಸತ್ಯ''ವೆಂದೆ 
ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ವ್ಯವಹಾರ ವಿಚಾರವನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿಟ್ಟು, ಕೇವಲ 
ಪರಮಾರ್ಥ ವನ್ನೆ € ತೆಗೆದುಕೊಂಡಾಗ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಯಥಾರ್ಥವು 
“ ಯತ ''ವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಖುತವು ಸತ್ಯದ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ದಶೆ. 
ಸತ್ಯದ ಅತ್ಯ೦ತ ನೈಜರೂಪವೇ ಅದು. ಸೆತ್ಯದ ಆದಿಮೂಲರೂಪವೇ 
"ಯತ `] 

ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ;-- 

ವಿವಕ್ಸಿತಸ್ಯ ವಿದ್ಯಮಾನಾರ್ಥಸ್ಯ ಆದೌ ಮನಸಾ ಪರ್ಯಾಲೋಜನಾ 
ಯತ ವದನಂ| ಪಶ್ಚಾದ್ರಚಸೋಚ್ಚಾರಣಂ ಸತ್ಯವದನಮಿತಿ ತಯೋರ್ವಿ 
ವೇಕಃ || 

[ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿರುವ ವಸ್ತುಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನ ಮೊದಲು 'ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಪರ್ಯಾ 
ಲೋಜಚಿಸಿದಾಗ ಒಳಗೆ ತೋರುವುದು “ಯತ”; ಆಮೇಲೆ ಬಾಯಿಂದ 
ಉಚ್ಚಾರಣೆಮಾಡಿದಾಗ ಹೊರಕ್ಕೆ ಹೊರಡುವುದು. "ಸತ್ಕ”. ಇದು 
ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ] 

" ಯುತ ಶಬ್ದವು ಬಹುಶಃ "“ ಸತ್ಯ'' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕಿ೦ತಲೂ ಪ್ರಾಚೀನ 
ವಾದದ್ದಾಗಿದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರ ಕಾಲಕ್ಕೆ “ ಸತ್ಯ” 
ಎ೦ಬ ಪದವು “ಯತ '' ಎಂಬುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ, ಆದರೆ 
ಅಸತ್ಯ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕಿಂತ “ ಅನೃತ'' ಎಂಬುದು ಹೆಚ್ಚು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದ್ದಿರಬಹುದೆಂದು ಊಹೆಮಾಡಲು ಒಂದು ಕಾರಣ ಶೋರುತ್ತದೆ. 
ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 


ಬ್ರಹ್ಮ 


“ ಸತ್ಯ್ಯಾನೃತೇ ಮಿಥುನೀಕೃ 
(ದಿ ವನ್ನೂ ಸ ಸಬಿಯನ್ಫೂ ಬೆರಕೆಮಾ ರಾಡಿ) ತ ಅವರು ಪದವ ರ ಯೋಗ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕಾದ ಅಂಶ ಇನ್ನೊ ೦ದಿದೆ. ಇ ಯತ 
ವೆಂಬುದು” ಸತ್ಯವೆಂಬುದರಿಂದ ಕೊ೦ಚಮಟ್ಟಿ ಗಾದರೂ ಬೇರೆಯಾದದ್ದಾದರೆ 
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“ಅನೃತ''ವೆಂಬುದು ” ಅಸೆತ್ಕ''ದಿಂದಲೂ ಅಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ಬೇರೆಯಾದದ್ದಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ಮೇಲಣ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಸೆತ್ಯಳ್ಳೆ ವಿರೋಧವಾದ 
ದ್ದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಲ್ಲಿ " ಅಸತ್ಯ''ವೆಂದು ಹೇಳದೆ "" ಅನ್ಭತ "ಕ್ಷ ಮಾತನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹ ಒಂದು ವುರ್ಮುವಿರಬಹುದೂ. "ನುತ 
ಎಂಬುದು ಸತ್ಯದ ಪ್ಪ ಪ್ರಥಮಾವಸ್ಥ್ಸೆ. “ ಸತ್ಯ” ಎ೦ಬುದು ಖುತದ 
ದಿ ್ರಿತೀಯಾವಸ್ಥೆ RE, ಅನ್ಫ ತವೆಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಕ್ಕ ಅಭಾವ 
ಮೌಗಿದೆ ನ ಮಾತ್ರ ವಲ್ಲದೆ,. ಸತ್ಯದ ಮಲಕ ಕೂಡ ಅಭಾವವಾಗಿದೆ 
ಎ೦ದು--ಎಂದರೆ ಶು ಅತ್ಯಂತ ಟ್ಟ ಅಸತ್ಯ” ಎಂದು-ಧ್ದನಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಸತ್ಯವು ಯತದ ವ್ಯ ವಹಾರಾರ್ಹತೆ, ಅನೃತವು. ಸ ದ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಶೂನ್ಯತೆ. | 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿನ-- 


""ಯತಶಂ ಪಿಬಂತ್‌ ಸುಕ್ಕ ತಸ್ಯ ಲೋಕೇ `` 

ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಮೇಲಣ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 

"" ಯತಂ ಸತ್ಯಂ, ಅವಶ್ಯಂ ಭಾವಿತ್ರಾತ್‌ ಕರ್ಮಫಲಂ, ಪಿಬಂತೌ||” 
ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯ ರು-- 

" ಯತೇನ ಮಿತ್ರಾವರುಣೌ'' (ಅ ೧, (eo ವ ೪-೮) ಎಂಬ ಖಯಗೆ ಸೀದ 
ಮಂತ್ರದ ಮೇಲಣ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 

ಹ ಅವಶ ೦ ಭಾವಿತಯಾ ಸತ್ಕೇನ ಫಲೇನ|....ಯತಮಿತ್ಯುದಕ 
ನಾಮ, ಸ ೦ ಮಾ ಯಜ್ಞಂ ವಾ ಇತಿ ಯಾಸ್ಕ್ಟ್ರ8'' 
ಎ೦ದು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಪುನಃ 

“"ಯತೇನ ಯಾ ವೃತೌ ಯಧಾವೃತಸ್ಥ ” (ಅ೧, ಅ೨, ವ೯-೫) 
ಎ೦ಬಲ್ಲ- 
“ ಯತೇನ ಸತ್ಯವಚನೇನ ಯಜಮಾನಾನುಗ ಸಹಕಾರಣಂ | ಯತಾವೃ ಢೌ 
ಖಯೆತಂ ಅವಶ್ಯ ೦ಭಾವಿತಯಾ ಸತ್ಯಂ ಕರ್ಮಫಲಂ | ತಸ್ಯ ವರ್ಧಕೌ > ಕ 
ಎ೦ದು ಬರೆದಿದ್ದ ರೆ. ಪುನಃ 

"ಗೋಪಾಂ ಯತಸ್ಸ ದೀದಿವಿಂ” (ಅಃ ೧, ಅ೧, ವ ೨) 

ಎಂಬಲ್ಲಿ 


ಯತ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ ೧೫. 
ಖಿ ಯತಸ್ಸ ಸತ್ಯಸ್ಯ ಅವಶ್ಯಂ ತಾಪ ಕರ್ಮಫಲಸ್ಯೆ | ದೀದಿವಿಂ 
ಪೌನಃಪುನ್ಸೇನ ಭೃತಂ ವಾ ದ್ಯೋತಕಂ ||” 

ವಂದು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಹೀಗೆ “ ಯತ” ಎಂಬುದರ ಮೂಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ ಸತ್ಯವೆಂಬುದು ಮಾತ್ರ 


ವಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಫಲವಿಷಯಸಕವಾದ ಯಣಬಂಧನನಿಧಿಯೆಂಬುದೂ ನೇರಿರು 
ತ್ತದೆ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಉಂಟಾದದ್ದು ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ಉಂಟಾದದ್ದರಿಂದ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಫಲಿಸತಕ್ಕಂಥಾದ್ದು -_ಸೆಹೆಜವಸ್ಸು ಮತ್ತು ತದ್ವ ಸ್ತು 
Aad ನೈಜಚರ್ಯೆ "ಮತ್ತು ತಜ ನ ನಿತ ಫಲ- ಈ ಸೆರಪಣಿಯೇ ಸ 

ಸರಸಣಿಯನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಅದು ಒಂದು 
J ಹಾಗೆ ಅದು 4 ವ್ರತ. ಆದದ ರಿಂದ ಅದು ಒಂದು ಧರ್ಮ. 


ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಪರಿಣಾಮಪ ಪಕಯಲ್ಲಿ ಯತನೆಂಬುದೇ ಧರ್ಮ. 


೭ 

ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಇನ್ನು ಮೂರಿವೆ : 

(೧) ಯತು (೨) ಯಜು (೩) ಯಣ 

ಇವುಗಳ ನಿರ್ವಚನ ಹೀಗಿರುತ್ತದೆ : 

(೧) ಯತು” ಶಬ ವೂ "ಯ'' ಧಾತುವಿನಿಂದ ಬಂದದ್ದು. ಇಲ್ಲಿ 
೨.೪. ಎ೦ದರೆ ನಡೆಯುವುದು ” “ ಪಡೆಯಿಸುವುದು'' ನಿಂದರ್ಥ 
(ಮು--ಗತಿಪ್ರಾಪಣಯೋ || ಭ್ರಾದಿಗಣ). ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ 
ನಡೆಯುವಂಥಾದ್ದು ಯತು. ಅದು ಠಾಲಕ್‌. ಎಜಿ, ಅಥವಾ ನಿಯತಕಾಲೀನತೆ. 

(೨) " ಜು ಶಬ್ದವು 1.138. ಧಾತುವಿನಿಂದ ಬ೦ದದ್ದು. 
“ ಯಜು'' ಎಂದರೆ ನಡೆಯುವುದು, ಇರುವುದು, ಸಂಪಾದಿಸುವುದು, 
ಅನುಭವಿಸುವುದು (ಯಜ-ಗತಿ ಸ್ಸಾನಾರ್ಜನೋಸಪಾರ್ಜನೇಷು| ಭ್ರ್ರಾದಿ) 
ಇದು ಸಹಜಗುಣಾನುಸಾರವಾದ ವರ್ತನೆ. ಅದೇ ಯಜುತೆ ಅಥವಾ ವ 
ನಡೆನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಂಕುಕೃತ್ರಿಮಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದು. 

(೩) "ಯಣ ಶಬ್ದವು “ಫಕ್ತುತ್ತ ಈ ಶಬ್ದದಂತೆ “ ಯ” ಧಾತುವಿನಿಂದ 
ಬಂದದು ) (ಯ- —ಗತಿಪಾ )) ಪಣಯೋ; ಹಾಗೆಂದರೆ ಸಾ ಸಾಲ, ಕಡ (ಕಾಲಾಂತರ 
ದೇಯ ದಿನಿಮಯೋ ಪಲಕ ಣಾರ್ಥಮ್‌--ಧಾತುವೃತ್ತಿ ) ಇಬ್ಬರು ಮನುಷ್ಯ ರ 
ಪರಸ ಸರ ವರ್ತನೆಯಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿ ಆಗುವ ಬಳಾಘಲಸುಂಬಾಧವೇ Ne] 


೧೬ ಯತ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ 


ಜೀವಕ್ಕೂ ಲೋಕಕ್ಕೂ ಆಗುವ ಸಂಪರ್ಕದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಉದಿಸುವ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಪರಿಣಾಮಪರಂಪರೆಯೇ “ಯಣ. 

ಯತವೆಂಬುದು ಯಜು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮಾನಾರ್ಥಕ ಪದ. ಮನಸ್ಸಿನೊಳ 
ಗಡೆ ಕೃತ್ರಿಮವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವಾಗ, ಮತ್ತು ಹೊರಗಡೆಯಿಂದ ಅದರ ಮೇಲೆ. 
ಹಕ್ಕು ಲ. 5 ಭಾವವೂ ಬೀಳದಿರುವಾಗ ಒಂದಾನೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಆ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭಾವನೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಯತ. ಅಂಥ 
ಖುತಕ್ಕುನುಗುಣವಾದ ನಡವಳಿಕೆಯೇ ಯುಜುವರ್ತನೆ ಅಥವಾ ಆರ್ಜವ- 
ಯಜುಮಾರ್ಗ (Upright, Straightforward). ಹೀಗೆ ಅದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿ ಉಂಟಾದದ್ದು ಕ ಕೃತಕ ವಕ್ರಗಳಿಲ್ಲದ್ದು ; ಆದಕಾರಣ ಅದು ನ್ಫಜ 
ಅಥವಾ ನಿಜ. 

ಸಂಸ್ಕ್ರ ಎತದಲ್ಲಿ "ನಿಜ' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ " ಸತ್ಯ' ಎಂಬುದರ ಪರ್ಯಾಯಪದ 
ವಾಗಿ ರೂಢಿಯಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಅಂಥ ರೂಡಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. 
"ನಿಜ' ಎಂದರೆ "ದಿಟ' A ಇನು ಅರ್ಥ. ನಿಜ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
" ಸ್ಪಾಭಾವಿಕ , "ಸಹಜ' ಎಂದು ಸಂಸ್ಕ ಎತೆದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ವೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು 
ಜ್ಞಾ ಪಕಕ್ಕು ತಂದುಕೊಂಡು, "ಖುತ' ಎಂಬುದರ ಭಾವವೂ ಹಾಗೆಯೇ 
" ಸ್ಪಾಭಾವಿಕ' " ಪ್ರಶೃತಿಸಿದ್ಧ ' ಎ೦ಬುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಆಗ ನಿಜ, ಯತ 
ಎಂಬೆರಡು ಮಾತುಗಳೂ ಸನ್ನ ಡಪ್ರೆಯೋಗದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಒಂದಕ್ಕೂಂದು 
ಪರ್ಕಾಯಪದವಾಗಿರುವುದು ಯುಕ್ತವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, 


ಲ 

ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಯತವಾಗಿದ್ದದ್ದು ಬಾಯಿಂದ ಸತ್ಯವಾಗಿ ಹೊರಡುವಾಗ 
ಏನಾದರೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೆ ? ಹಾಗೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಎಲ್ಲದೆ ಒಂದೇ 
ಆಗಿರುವ ಪಕ ದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬೇರೆಬೇರೆ ಮಾತುಗಳು ಅನಾವಶ್ಯಕ 
ವಾಗುತ್ತ ನಲ್ಲವೆ? 

ವೇದವು. ಏರಡು ಪದಗಳನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅವುಗಳಿಗಿರುವ ಅರ್ಥಭೇದಕ್ಕೂ ಅದು ಅನುಮತಿಕೊಟ್ಟಿ೦ತಾಯಿತು. ಆ 
ಬೇದ ಸರಿಯೆ ? ಮಾತು ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಬಹುದೆ ? ಅಂತರಂಗ 
ದಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಬಾಯಿ ಬದಲಾಯಿಸಬಹುದೆ ? 

ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ನೊಳಗಣ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೂ ನಾವಾಡುವ ಮಾತಿಗೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರತಕ್ಕದ್ದ ಲ್ಲ. ಹೊರಮಾತು ಒಳತಿಳಿವಿನ ಯಥಾ 


ಯತ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ ೧೭. 


ವತ್ತಾದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು. ಅದೇ ಯಥಾರ್ಥ, ಆದದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಧರ್ಮ. ಆದರೆ ಅದು ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ ಇರುವ ಸಂದರ್ಭಗಳೂ 
ಮನುಷ್ಯಜೀವನದಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಬರುವುದುಂಟು. ನಮ್ಮ ಹತ್ತು ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳ ಪೈಕಿ ಎಂಟೊಂಭತ್ತರಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿ ನ ಯಥಾರ್ಥವನ್ನು' ಮಾತಿನ. 
ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆಗಳೇನೂ ಇಲ್ಲದಂತೆ ವರದಿಮಾಡಲಾದೀತು. ಆದರೆ ಉಳಿದ. 
ಒಂದೆರಡು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಅಡಜಣೆಗಳೇಳುತ್ತವೆ. ಆಗ ನಾವು ಮನೋ 
ಗತವನ್ನು ವಾಕ್ಚಿನಿಂದ ರೂಪಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಜಿ ಅದನ್ನು ಪರೀಕ್ಸಿಸಿ 
ಪರಿಷ್ಕುರಿಸುವುದು ಲೋಕಹಿತದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು ನಾಲು. :- 

(೧) ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪರಾಮರ್ಶದ ಆವಶ್ಯಕತೆ. 

(೨) ಭಾಷಾಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ನ್ಯೂನಾತಿರೇಕಗಳು. ' 

(೩) ಲೋಕಪರಿಣಾಮಚಿಂತನೆಯ ಕರ್ತವ್ಯತೆ. 

(೪) ಬಹಿಷ್ಟ್ರಮಾಣದ ಆವಶ್ಯಕತೆ 

ಆಡಿದ ಮಾತು ಲೋಕಸವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಹಿತಕರವಾಗಿ ರಬೇಕು. ಇದು 
ಮೂಲಸೂತ್ರ. ಹಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ ಮಾತನ್ನಾ ಡುವವನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜಾಗರೂ 
ಕತೆ--ಒಂದು ಶೋಧನ ಬದಿ- ಒಂದು ಸ್ನೇಹಪ್ರವೃತ್ತಿ (Sympathy), 
ಸಹಾನುಭೂತಿ ಇರಬೇಕು. 


(೧) ಯಾವ ಮನುಷ್ಯನೂ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನೊಳಗೆ ಮೊದಲು ಹೊಳೆದದ್ದೇ 
ಯಥಾರ್ಥ ವೆಂದು-ಯಥಾರ್ಥದ ಪರಿಪೂರ್ಣವೆಂದು--ಭಾವಿಸಲಾಗದು. 
ಏಕಂದರೆ ಅವನ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಗೆಯ ದೋಷಗಳಿರುವುದು 
ಅಸಂಭವವಲ್ಲ. (1) ಅವನ ಕಣ್ಣು ಕಿವ ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಮಂದವಾಗಿರಬಹುದು, ರೋಗಗ್ರಸ್ತವಾಗಿರಬಹುದು. ಕಾಮಾಲೆ ಮೊದಲಾದ 
ವ್ಯಾಧಿಯಿರುವವನಿಗೆ ಹಾಲು ಅರಿಸಿನದ ನೀರಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಇಂಥ 
ಪ್ರಮಾದ ಭ್ರಾಂತಿಗಳು ಮನುಷ್ಯಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಸಹಜವಾದವು. ಆ ದೋಷವನ್ನು. 
ಕಳಯಲು ಅವನು ತನ್ನ ಅನುಭವವನ್ನು ಇತರರ ಅನುಭವಗಳೂಡನೆ 
ಹೋಲಿಸಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಆವಶ್ಯಕ. (1) ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೆಲವು ಪೂರ್ವವಾಸನೆಗಳೂ, ಪೂರ್ವಾಧಿಮಾನಗಳೂ ಅಂತರಂಗದ ತಳದಲ್ಲಿ 
ಅಡಗಿಕೂಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಇವೇ ಆಕೆ ಪ್ರೀತಿಗಳು. ಇವು ಒಳಗಿದ್ದು ಕೊಂಡೇ 
ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬಣ್ಣದ ಪೊರೆಯನ್ನು ತೊಡಿಸುತ್ತವೆ; ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯ 


'೧೮ ಯತ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ 


ಕಾಲನ್ನು ಒಂದು ಪಕ್ಕಕ್ಕ್‌ ಸೊಲ್ಲಾ )ಗಿಸುತ್ತವೆ. ಅದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ನ 
ಸಂಚಾರವು ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದಂತೆಯೇ ವಕ್ರವಾಗಬಹುದು. ಮಾನಸಿಕ 
ಪ್ರಮಾದವೂ (Prejudice) ಅಪರೂಪವಲ್ಲ. ಇಂಥ ಅಪಾಯದ ನಿವಾರಣೆಗೂ 
ಅನ್ಯರು ಹೇಳುವ ಸೆತ್ಯವೇನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದು ತನ್ನ ಅನುಭವದೊಡನೆ 
ತುಲನಮಾಡಿ ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು ಆವಶ್ಯಕ. ಹೀಗೆ ಉಭಯ ದೃಷ್ಟಿ ಗಳಿಂದಲೂ 
ಸ್ಪಾನುಭವವನ್ನು ಪರಾನುಭವದೊಡನೆ ಉಪಮಾನಿಸಿ ಶೋಧನೆಮಾಡಿಕೊಳ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಶೋಧನೆಯಿಂದ ತನ್ನ ಮೊದಲ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು 
ಅಷ್ಟೋ ಇಷ್ಟೊ 6 ತಿದಿ ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದೀತು.. 

(೨) ೨) ಭಾಷೆಯ ಶಕ್ತಿಯು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಮಿತವಾದದ್ದು ; ಅಮಿತ 
'ವಾದದ್ದಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನ ಲ್ಲ ಅವು ಹುಟ್ಟಿ 
ದಂತೆಯೇ, ಚ ತು ತಪ್ಪದಂತೆ, ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಅನುಭವ ಮಾಡಿಸಿಕೊಡಲು 
ತಕ್ಕ ಪದಸಾಮಗ್ರಿ ಎಷ್ಟೋ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಒದಗಿಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮನಸ್ಸಿನ ತೆಲಸದ ನಯನವುರುಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ವಾಕ್ಟು ಅದಕ್ಕೆ ಒರಟು 
ಯಾನವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಲೋಕರೂಢಿಯ ವಾಕ್ಕನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
ನಮ್ಮ ಅಂತರಂಗದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ' ಬೇರೆ ಸಾಧನ ಎಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಮನಸಿನ 
ಆಲಸ್ಯದ ಕಾರಣದಿಂದಲೋ, ನಮ್ಮ ಬಿಸ ತಿಯ ಜಟ ನವಗೆ 
ಭಾಷಾಪಾಂಡಿತ್ಯವಿಲ್ಲದ ಬ ಕು ಗ. ವಚನ ಚಾತುರ್ನ ಸಾಲದ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೋ ನಾವಾಡಿದ ಮಾತು ಅದನ್ನು ಕೇಳುವವರ ಕಿವಿಗೆ ನಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವುದಕ್ಕಿ೦ತ ಹೆಚ್ಚರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ಅಥವಾ ಕಡಮೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ' ಕೊಡಬಹುದು. ಸಂಭಾಷಣೆಯ ಅವಸರದಲ್ಲಿ ಇಂಥಾ 
ನ್ಯೂನಾಧಿಕ್ಯಗಳು ಸಹಜವಾಗಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 'ಯತವು ಸತ್ಯ 
ವಾಗುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗಿಜೆಯೆಂದು ಹೇಳ. 
ಲಾಗದೆ ಹೋಗಬಹುದು. ವಾಗ್ರೂ ಪಸತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮನೋಗತಖತದ 
ಸ್ಫೂಲಾಂಶಗಳು ಮಾತ್ರ ರೂಪುಗೊಂಡು ಸೂಕ್ಕ್ಟ್ಟ್ಮಾಂಶಗಳು ಅಷ್ಟು 
ಸ್ಬು ಟಿವಾಗದೆ ಹೋಗಬಹುದು. 

(೩) ನಮ್ಮ ಮಾತು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕವಾಗಬೇಕೇ ಹೊರತು ಅಪ 
ಕಾರಕವಾಗಬಾರದು. ಯತವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆಂದು ಲೋಕಳ್ಕೊಂದು ಕಷ್ಟ 
ವನ್ರೊ ದಗಿಸುವುದು ಧರ್ಮವೆನಿಸದು. ಒಂದು ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಪಕಾರ್ಯ 
ನಶೆಯಿತೆಂದಿಟು ಕೊಳ್ಳೋಣ. ಆ ಸೆಂಗತಿ ನಮಗೆ ತಿಳಿದ ಕೂಡಲೇ ನಾವು 


ಅದನ್ನು ಊರಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸಾರಿ ಸತ್ಯಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದೆವೆಂದು ತೃಪ್ತಿಪಡಬಹುದೆ? 


ಯತ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ ೧೯ 


ಆ ಪ್ರಚಾರದಿಂದ ಆ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೆ ಸಯದಾಯಿತೆ? ನಮ್ಮ ಬಂಧುಮಿತ್ರವರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನಾ ಹೆಂಡತಿಯ ವಿಚಾರವನ್ನೋ, ಅಥವಾ ಆಕೆಗೆ ಆತನ 
ವಿಚಾರವನ್ನೊ , ತಿಳಿಸಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯ ಕತೆ ಚ್‌ ಮತ್ತು ಆ 
ವಿಚಾರವು ಸಾಗ ಲ್ಲದೆ ಕಹಿಯಾದದ್ದಾ ಗಿರಬಹುದು. ಅಂಥಾ ಪ್ರಸಂಗ 
ದಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ಸ್ಪೇಹಿತನು ಏನು ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆ? ಮ ತನ್ನ 
ಮನಸಿ  ನಲ್ಲಿರುವುದಸ್ನೆ ಲ್ಲ ಲ ಒದರಿಬಿಡುತ್ತಾನೆಯೆ ? ಇಲ್ಲ. ಒಂದು ೬೭% 
ಒಂದು a ಸದೆ ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದ ನ್ದು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳುವವರ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ತಳು ಬೃ 
ಕ್ರೋಧವೂ ಕೆರಳುವುದನ್ನು ಎಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ತಪ್ಪಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವೋ ಅಷ್ಟು 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ತಪ್ಪಿಸಲು ಅವನು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ಮಾನೆ. ಒಂದು ಮಹಾದುಃಖದ 
ವಾರ್ತೆಯನ್ನು ಒಬ್ಬ ಸ್ನೇಹಿತನಿಗೆ ತಿಳಿಸಬೇ ಕಾದ ಸೆಂದರ್ಭ ಬಂತೆಂದು 
ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳೊ ಣ. ಆಗ ಖುತವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಆ ವಾರ್ತೆಯನ್ನು 
ಥಟಿಕ್ಕನೆ ನುಡಿದುಬಿಡಬಹುದೆ? ಜಾಣನಾದವನು ತಾಳ್ಮೆಯಿಂದ ಆ ವಾರ್ತೆಗೆ 
ಜತೆ ಕೊಂಚಕೊಂಚವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಹೊರಪಡಿಸುತ್ತ, ತಡೆಗೆ ಆ 

ಸ್ನೇಹಿತನೇ ಯಥಾರ್ಥವನ್ನು ತಾನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಾಗೆ ಮಾತ 
“ಹೂಂ ನ. ದುಃಖದ ವೇಗವನ್ನು ಅದೃಷ ಮಟ್ಟ ಗೂ ಕಡಮೆಮಾಡಿ, 
ಸಹನೆ ಸೈರಣೆಗಳನ್ನು ಹೆಚು ಮಾಡಿಸುವುದು ಸ ೇಹಿತನ ಉದೆ ೇಶವಾಗಿರು 
ತ್ರದೆ.* ಹೀಗೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತೋರಿದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು. ಬಾಯಲ್ಲಿ ನುಡಿಯುವಾಗ 
ಒಂದು ಸಂದರ್ಭ್‌ ಚಿತ್ಯವನ್ನು ನೋಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾತನಾಡುವವನು 
ತೆನ್ನೊ ಳಗಿನದಕ್ಕೂ ಹೊರಗಿನದಕ್ಕೂ ಒಂದು ಹೊಂದಿಕೆಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಒಳಗಿನದನ್ನು ಬಿಡಬಾರದು, ಹೊರಗಿನದನ್ನು ಜೈರಳಿಸಬಾರದು, 
ಒಳಗಿನ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಬಾರದು, ಹೊರಗೆ ಕೇಳುವವರ ಮನಸ್ಸನ್ನೂ 
ಕೆಡಿಸಬಾರದು. ಯತಕ್ಕೂ ಲೋಕಹಿತಕ್ಕೂ ಇರಬಹುದಾದ ಪರಸ್ತ ರ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಕಳೆದು ಅನುಕೂಲತೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಇಂಥಾ ಅಂತರಂಗ 
ಬಹಿರಂಗ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ರೂಪುಗೊಂಡ ಯತವೇ ಸತ್ಯ. 


* ಭಾಸಮಹಾಕನಿಯ "ಪ್ರತಿಮಾ' ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕ ನಿದರ್ಶನ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 
ಈ ಲೇಖಕನ ಸಂಸ್ಕ ಕಿ (ಕಾವ್ಕಾ ಲಯ, ೧೯೬೯) ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ " ಸತ್ಯ ನಿರೂಪಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ವೀಜ್‌ " ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ' ಎಂಬ ಪ ರ್ರಕರಣಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ (ಪುಟಗಳು 
4೬ ಮತ್ತು ೪೨.) 


೨೦ ಯತ, ಸತ್ಯ , ಧರ್ಮ 


ಸಂಪೂರ್ಣದರ್ಶನವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಇತರರ ಅಭಿಮತ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳನ್ನೂ ನಾವು ಗ್ರಹಿಸಿ ಸಮಾಲೋಚಿಸಬೇಕು. ಅನ್ಯರ ವಾಕ್ಯವೂ ಒಂದು 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಅದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲ 
ವಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಸಮಾಲೋಚನೆಯಾಗಬೇಕಾದದ್ದೆ € ಅದಕ್ಕೂ ಒಂದಷ್ಟು 


ಪ್ರಮಾಣತೆ ಇದ್ದೆ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಕೆಲವು ಜನರಲ್ಲಿ “ ಅಹಂಕಾರ '' ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ ರ)ಬಲಿಸಿರುತ್ತದೆಂದರೆ 
ಅವರಲ್ಲ " ಮತ್ತೊಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಶಸ ಬುದ್ದಿ A ರೀತು, ತಿಳಿವಳಿಕ 
ಯಿದ್ದಿ ಚ ಹಿತಚಿಂತೆನೆಯಿದ್ದೀತು ; ಮರ್ಯಾಜಿಗೋಸ್ಟ ರವಾಗಿಯಾದರೂ 
ಅವರನ್ನು ಒಂದು ಮಾತು ಕೇಳೋಣ ' '--ಎಂಬಷ್ಟು ತಾಳಿಕೆಯೂ ತೋರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಬಗೆಯ ಅನ್ಯಜನೋಪೇಕ್ಟೆಯೂ ಸತ್ಯಗ್ರ ಹಣಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗ 
ಬಹುದು. ಇದೂ ಒಂದು ಅಪಾಯ. 


೯ 
ಖುತಸತ್ಯಗಳ ಅರ್ಥ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 5 ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಪಡುತ್ತದೆ — 
ಯತಂ ತ್ತಾ ಸತ್ಯೇನ ಪರಿಸಿಂಚಾಮೀತಿ ಸಾಯಂ ಪರಿಪಿಂಚತಿ | ಸತ್ಯಂ 
ತ್ರ ಶರ್ತೇನ ಪರಿಷಿಂಚಾಮೀತಿ ಪ್ರಾತಃ | ಅಗ್ನಿರ್ವಾ ಖತಮ್‌ | 
ವಿಸಾವಾದಿತ್ಯ 9 ಸತ್ಯಮ್‌ | ಅಗಿ ಮೇವ ಕ ಸಾಯಂ 
ಪರಿಪಿಂಚತಿ | ಅಗ್ನಿ ನಾದಿತ್ಯಂ ಪ್ರಾ pe 8 || (ತೈತ್ತಿರೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, 
೨-೧-೧೧) 


ಇಲ್ಲಿ ಹಗಲಿರುಳುಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ ಕಾಲತತ್ತ್ವದ ಎರಡು ಮುಖಗಳು. 
ಅವುಗಳನ್ನು ಏಕಾಕಾರವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿ ಸೇವಿಸಬೇಕಾದದ್ದು ಎಂದು 
ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಅದರಲ್ಲಿ ಸಾಯಂಕಾಲದ ಹೋಮದಲ್ಲಿ ಧ್ಯೇಯವಾದ ಅಗ್ಲಿ 
ದೇವತೆ ಯತ; ಪ್ರಾತಃಕಾಲ ಧ್ಯೇಯವಾ ದ ಸೊರ್ಯದೇವಕೆ ಸತ್ಯು. ಅಗ್ನಿ 
ಸೂರ್ಯರಿಬ್ಬರೂ ತೇಜೋವಂತರಾದ ದೇವತೆಗಳೇ. ಆದರೆ ಅಗ್ನಿಯು 
ಕಾಷ್ಠಾದಿ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಕೊಂಡಿದ್ದು, ತಾನಿದ್ದರೂ ಹೊರಕ್ಕೆ ಕಾಣಿಸದಿರು 
ವ್ರದುಂಟು. ಸೂರ್ಯನು ಹಾಗೆ ಗೂಢವಾಗಿರುವವನಲ್ಲ. ಯತವು ಒಂದೊಂದು 
ವೇಳೆ ಅಗ್ನಿಯಂತೆ ಗೂಢವಾಗಿರತಕ್ಕದ್ದು ; ಅದು ಮೊದಲು ಮನೋಗತ 
ವಾದ ಹ ನೈದಯಸ್ಥೆ ವಾದ- ಯಥಾರ್ಥ ಗ್ರಹಣ. ಸತ್ಯವಾದರೋ ಸೂರ್ಯ 
ನಂತೆ ಪ ಶ್ರ ಕಾಶಮಾನವಾದದ್ದು ; ಅದು ಮುಖಸ್ಸವಾದ, ವ್ಯವಹಾರಗತವಾದ 


ಯತ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ ೨೧ 


'ಯಥಾರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದನ. ಮೂಲರೂಪದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಒಂದೇ. ಅಭಿವ್ಯ೦ಂಜನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಕೊಂಚ ಬೇರೆಬೇರೆ. 


೧೦ 

ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೂ ಎರಡು ಪಕ್ಕಗಳೆರುತ್ತವೆ. 
'ಎಷ್ಟೋ ವಸ್ತುಗಳು ಮೂರು ಪಕ್ಕವುಳ್ಳವೂ ನಾಲ್ಕೈದಾದ ಪಕ್ಚುಗಳುಳ್ಳವು 
ಗಳೂ ಉಂಟು. ಆದರೆ ಎರಡ೦ತೂ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಮೈಗೆ 
ಕಣ್ಣು ಪಕ್ಕ, ಬೆನ್ನು ಪಕ್ಕುಗಳಿರುತ್ತವೆ; ಮರದ ಎಲೆಗೆ ಹಿಂಗಡೆ ಮುಂಗಡೆ 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ; ಬಟ್ಟೆಗೆ ಸೀದಾ ಉಲ್ಫಾ,--ಹೀ ಗೆ. ಅವೆರಡೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. 
ಬೆನ್ನು ಕಡೆಯನ್ನು ಕಣ್ಣು ಕಡೆಯಿಂದ ಬೇರ್ಪ್ಷಡಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎರಡು 
ಪಕ್ಕುಗಳೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಅದು ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥ. 
ಎರಡೂ ಅದರ ಪಕ್ಕುಗಳೇ. 

ಹಾಗೆಯೇ ಯತ್ತ ಸತ್ಯ ಇವು ಒಂದೇ ವಸ್ತು. 

(೧) ಸತ್ಯಂ (೨) ತಥ್ಲೆ೦ (೩) ಖತಂ (೪) ಸಮ್ಯಕ್‌ ಅಮೂನಿ ತ್ರಿಷು 
ತದ್ದತಿ. 

ತ ಅಮರಕೋಶ (ಪ್ರ ಥಮಕಾಂಡ, ವಾಗ್ಮರ್ಗ) 


ಯತನೆಂಬುದೂ ಸತ್ಯುವೆಂಬುದೂ ಹಾಗೆಯೇ ಯಥಾರ್ಶವೆಂಬ ಒಂದೇ 
ವಸ್ತುವಿನ ಎರಡು ಪಕ್ತಾಗಳ ಹೆಸರುಗಳು. 


ವೇದವು ಹೇಳುವ ಉಪಮಾನವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸರಿಯೆನ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ. 


ಅಗಿ ರ್ವಾ ಖತಂ 
ಅಸಾಮಾದಿತ್ನಸ ತ್ನ೦ 
"ಬಣ 1? 


ಟ್ರ 


ಲೋಕದ ಜೀವಿಕೆಗೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾದದ್ದು ಉಷ್ಣ ಅಥವಾ ಶಾಖ. 
ಶಾಖವಿಲ್ಲದೆ ಯಾವುದೂ ಬಾಳಲಾರದು. 


ಯೋಜಸಸೌ ಶಪನ್ನುದೇತಿ 

ಸ ಸರ್ವೇಷಾಮ್‌ ಭೂತಾನಾಮ್‌ 
ಪ್ರಾಣಾನಾದಾ ಯೋದೇತಿ 

ಅಸೌ ಯೋಸ್ಮಮೇತಿ, ಸ ಸರ್ವೇಷಾಮ್‌ 


೨೨ ಯತ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ 


ಅಲ್ಲ. ನನ್ನತ್ರ ಗ್ರಹೆ ತಾರೆಗಳೂ ಸಹ 


ಹೀಗೆ ಸೆರ್ವಲೋಕ ಸಾಮಾನ್ನನಾದ ಸೂರ್ಯನು ಉಷ್ಣಮೂಲ 
ಇನೊಂದು ಕಡೆ ಪ್ರಾಣಯ ಹೃದಯಾಂತರದಲ್ಲಿರುವ ಜತರಾಗ್ದಿ, ಇದೂ 


2 ರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾದದ್ದು, 
ಜೀವಿಗೂ ಪ್ರಪ್ರ ತ್ವೇಕ. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಜಂತುವಿನ ಒಳಗಡೆ 
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ಲ 
"ಈ 
ಎರಡೂ ಒಂದಾಗಿ ಬೆರೆತಾಗ 
ವೇದವಾಕ್ಯದ ತಾತ್ಸ ರ್ಯ. 
"" ಯುತಂ ತ್ತಾ ಸತ್ಯೀನ ನ ಪರಿಷಿಂಚಾಮಿ. '' 


ಹ ಕವ್ಯಾಪಾರ. ಇದು ಮೇಲಣ 


ಎಂದಾಗಲೀ 

ಜಃ ಸತ್ಯಂ ತ್ರರ್ತೇನ ಪರಿಷಿಂಚಾಮಿ '' 

ಎಂದಾಗಲೀ ಹೇಳಿದರೆ, “ ಸತ್ಯದ ಸುತ್ತ ಯತವನ್ನು ಚಿಮುಕಿಸಿ 
ಎರಡನ್ನೂ ಒಂದಾಗಿಸುತ್ತೇನೆ.'' ಆಥವಾ " ಖಯತಕ್ಕ ಸತ್ಯವನ್ನು ಸುತ್ತುಗಟ್ಟಿ 
ಎರಡನ್ನೂ ಒ೦ದುಗೂಡಿಸುತ್ತೇನೆ'' ಎಂದು ಭಾವ. 

RoE ee ನನ್ನ ಅಂತರಂಗದ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಹೇಗೆ 
ವಂದು ತೋರುತ್ತದೆಯೋ ಅದನ್ನು ಬಹಿರಂಗ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತೋರಿ 
ಬಂದದ್ದರ ಜೊತೆಗೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ವಿಮರ್ಶೆ ಕ್ಕೆ ಹಾಗೆ ಶುದ್ಧ ವಾದ 
ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತೇನೆ. ಹಾಗೆ ಉಭಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 


೩ 
ಶುದ ವಾದದ ರ ಆಚರಣೆಯೇ ಧರ್ಮ. 
© ೦ 


೧೧ 
ತೈತ್ತಿ ರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ-- 
ಯತಂ ವದಿಷ್ಠಾಮಿ ¥ ಸತ್ಯಂ ಪಡಿಷ್ನಾ ಮಿ || 
--ಎಂದು ಬರುತ್ತದೆ. ಪುನಃ :-- 


೩ವ ye ಬುತಂ ದಕ್ಕ ಣಃ ಪಕ್ಚ | 
ಪಕ್ಚ8| ಯೋಗ ಆತ್ಮಾ | 


2೧ 
ಡ್‌್‌ 
೧೮೬ 
ತ pe 


ಯತ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ ಷಿ 


ಎಂದು ಬರುತ್ತದೆ. 

[ಯಥಾ -- ಹೇಗೆ. ಖತವೆಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥ, ಸತ್ಯವೆಂದರೂ ಯಥಾರ್ಥ. 
ಯಥಾರ್ಥವೆಂದರೆ ಒಂದು ಸಂಗತಿ ಅಥವಾ ವಸ್ತು ಹೇಗೆ ಇದೆಯೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಒಂದೇ ಯಥಾರ್ಥವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲು “ಯತ”, " ಸತ್ಯ ಬಡದು ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವುದೇತಕ್ಕ ? 


ಇಲ್ಲಿ ಎರಡಕ್ಕೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಯೋ ಜನವುಂಟು. " ಯತ 'ವೆಂದರೆ ನಮ್ಮ 
ಅಂತರಂಗದ ಒಳಗಡೆ ಇತರರ ಪ್ರೇರಣ ಸಹಾಯಗಳಿಲ್ಲದೆ ತಾನಾಗಿ 
ಹೊಳೆಯುವ “ಯಥಾರ್ಥ '. ಎಂದರೆ ಒಳಹೊಳಪು, ಅಂತರಂಗದೃಷ್ಟಿ. 
ಇದೇ "ನಿಜ' ಅಥವಾ "ನೈಜ'. ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ನಡವಳಿಕೆಗೆ ಇಷ್ಟು 
ಜೇ ಸಾಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಒಳಹೊಳಸಿನ. 

ಸ್ಥಿರೀಕರಣ (C€ಂಗಗrmation) ಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಅದಲ್ಲದೆ ಎಷ್ಟೋ ವಿಷಯ. 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಳಹೊಳಪು ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಕ್ರ ಯೆ ಅಥವಾ. ವಸ್ತುವು ತ್‌ 
ವಾಗಿ ಹೊರ ಪ್ರಪ ೦ಚದ್ದೇ ಆಗಿರುವ “ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದರ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ನಮಗೆ 
ಉಂಟಾಗುವುದು. ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಖಲ ಪಂಚದ ನ 
ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ರ ಹೇಳಿಕೆಯಿಂದ ಅಥವಾ ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರ ಯಗಳ ಪ್ರಯ 
ದಿಂದ ಹ ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹೊರ ಪ್ರಪ ಸ್ತ 
ದಿಂದ ನಾವು ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಸ ಸತ್ಯ. 


ಒಳಹೂಳಪಫು, ಹೊರಹೊಳಪು--ಇವು ಎರಡೂ ಸೆ ಸತ್ಯಕ್ಕಿರುವ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳು. ಅವು ಎರಡೂ ಒಂದನ್ನೊ ೦ದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದಾಗ ನಾವು ನಿಶ್ಚಂೆಯಿಂದ. 
ಕೆಲಸಮಾಡಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಖುತವೆಂದರೆ ಅಂತರನುಭೂತ, ಸತ್ಯವೆಂದರೆ 
ಬಹಿಸ್ಸಾಧಿತ ಯಥಾರ್ಥ ವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಎರಡೂ ನಮ್ಮ ಸರಿಯಾದ 
ನಡವಳಿಕೆಗೆ ಅವಶ್ಯ ವಾದವು. 


ಮನುಷ್ಯನು ಯಾವ ಕೆಲಸೆವನ್ನಾ ದರೂ, ಅದು ಯಾವುದಾದರಾಗಲಿ, 
ಎಂಥಾದ್ದಾದರಾಗಲಿ, ಚನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಅದು ಸಾರ್ಥ ಕವಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಮೊದಲು ಅವನಲ್ಲಿ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿರಬೇಕು. ಆ ಕೆಲಸ ಅವಶ್ಯ 
ವಾದದ್ದು, ಅದರಿಂದ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಪ ಶ್ರಯೋಜನವು ೦ಟು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ 
ಯಿರಬೇಕು. ಅಂಥ ನಂಬಿಕೆಯೇ ಶ್ರ ದ್ದೆ. kd ಅಷ್ಟು ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದೆ ೦ದೇ 
ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಅದಕ್ಕೆ " ಶಿರಸ್‌ ' ತ್ರೆ ಸ್ಕಾ ನವನ್ನು ಟಿ ದ್ದಾರೆ. 


೨೪ ಯುತ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ 
ತಸ್ಯ ಶ್ರದ್ಧೈವ ಶಿರಃ || 

ಶಿರಸ್ಸಿದ್ದಮೇಲೆ ಭುಜಗಳಿರಬೇಕಷ್ಟೆ? ಭುಜದ ಮೇಲೆಯೇ ಅಲ್ಲವೆ ಶಿರಸ್ಸು? 

ಅಂತಃಸ್ಸುರಣೆ, ಬಹಿರ್ಗ್ರಹಣೆ--ಇವೇ ಆ ಬಲಭುಜ, ಎಡಭುಜ. 

ಒಳಹೊಳಪೇ ಯತ, ಅದೇ ಬಲಗಡೆ; ಅದನ್ನು ಸ್ಟಿರಗೊಳಿಸಲು 
ಬಹಿರ್ಗ್ರಹಣೆ, ಅದೇ ಸತ್ಯ, ಅದೇ ಎಡಗಡೆ. ಓಟ 1 

ಬರಡು ಬಾಹುಗಳೂ ಕೂಡಿದಾಗ ಸತ್ಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ನಿಸ್ಸೆ ೦ಶಯ. ಇಂಥ 
ದ್ವಿಪಕ್ಷ ಸತ್ಯುದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವುದು ಶ್ರದ್ಧೆ. ಆದದ್ದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯಜೀ ವನದ 
ಸಾರ್ಥ ಕ್ಲ. 


೧೨ 
ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವ ಮತ್ತು ನಾವು ಊಹಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಸಮಸ್ತ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಒಬ್ಬ--ಒಬ್ಬನೇ ಒಬ್ಬ -ಮೂಲಕರ್ತನಿದ್ದಾನೆಂದು ವೇದವು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆ. ಆ ಮೂಲಕರ್ತನನ್ನು ವೇದವು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮ ಎ೦ದರೆ ಬೃಹತ್ತಾದದ್ದು, ದೊಡ್ಡ ದಾದದ್ದು, ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರು 
ವುದರಲ್ಲೆ ಲ್ಪ ಅತ್ಯಂತ ದೊಡ್ಡ ದಾದದ್ದು » ಬ೦ದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಖ೦ಬ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸೋಣ. 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೇವಲ ಜೈತನ್ಯ, ಜ್ಞಾನಮಯ ಶಕ್ತಿ. 
ಜಗನ್ಮೂ ಲಚ್ಛತನ್ನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಮುಂಚಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಏಕೃಕವಾಗಿತ್ತು. ಆ ಸೃಷ್ಟಿಪೂರ್ವಕಾಲವು ಇದ್ದದ್ದು 
ಯಾವಾಗ? ಸೃಷ್ಟಿಯಾದದ್ದು ಯಾವಾಗ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರವಿಲ್ಲ. 
ಸೃಷ್ಟಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಇದ್ದು ಕೊಂಡೇ ಇದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ರಂಭವೆಂಬುದು 
ನಮ್ಮ ಮನುಷ್ಯಕಲ್ಪನೆ. ಒಂದು ಕಥೆ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ: ಒಂದು ಕಾಲಾರಂಭ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಒಂದು ಬೋಧನಸೌಕರ್ಯ ಅಷ್ಟೆ. ನಾವು 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕಾಣಲಾಗುವ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಒಂದು ಮೊದಲು, ಒಂದು 
ನಡುವೆ, ಒಂದು ಕೊನೆ ಇರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಆದಿ ಮಧ್ಯ ಅ೦ತಗಳೆಂಬ ಗಣನೆ 
ನಮಗೆ ಲೋಕದಿಂದ ಅಭ್ಯ್ಯಾಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದದ್ದರಿಂದ ಅದು ಜಗತ್ತಿಗೂ 
ಉಂಟೆಂದು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸೃಷ್ಟಿ ಒಯಾದಿಯೆಂಬ ಒಂದು ಸಂಕೇತವನ್ನು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೇವೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ್ರದೋ 
ಒಂದು ಪಂಚಾಂಗಸಿದ್ದ ವಾದ ತಾರೀಖಿಲ್ಲ. ನಾವು ಊಹಿಸಿಕೊಂಡ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ತಾನು ಒಂದೇ ಒಂದಾಗಿ 


ಯತ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ ೨೫ 


ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ಇತ್ತೆಂದು ಭಾವಿಸಿಕೊಳ್ಳೋಣ, ಆಗ ಆ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕ 
ಒಂದು ಯೋಚನೆ ಬಂತಂತೆ: "" ನಾನು ಇಷ್ಟು ಅಪಾರವಾದ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವ 
ನಾಗಿದ್ದೇನೆ, ಬಮ ಪ್ರಯೋ ಜನ? ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ? ನನ್ನ ಶ್ರ ಒಬ್ಬಂಬೆತನ 
ದಿಂದ ಏನು ಸಂತೋಷ? ''-ಹೀಗೆಂದುಕೊಂಡು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಆರಂಭಿಸಿತಂತೆ. 
ಆದರೆ ಈಗ ಇನ್ನೊಂದು ಯೋಚನೆ: “ ನಾನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದ್ದೇ ನನ್ನ ಮೇಲೆ 
ತಿರುಗಿ ಬಿದ್ದರೆ el ಹು ಒಬ್ಬಂಬಿಯಾಗಿದ್ದ ರೆ ಸಂತೋಷವಿಲ್ಲ. 
ಇಬ್ಬರಾದರೆ ವಎಿರೋಧಭಯ. ಇದಕ್ಕೇನು ಮಾಡಬೇಕು ? ಇಬ್ಬರಿರಬೇಕು. 
ಆ ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹವೇ ಇರಬೇಕು. ಆಗ ಸರಿಹೋಗುತ್ತದೆ. ''--ಹೀಗೆಂದು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಯೋಜನೆಮಾಡಿ ಲೋಕವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿತಂತೆ. ಈ ಮೂಲ ಉದ್ದೆ ಅಶ 
ದಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದದ್ದು ಈ ಪ್ರಪಂಚ. ಮೊದಲು ಒಂದಿದ್ದ ದ್ದು ತಾನೇ 
ಹತ್ತಾಗಿ, ಹತ್ತು ನೂರಾಗಿ, ನೂರು ಸಾವಿರವಾಗಿ, ಸಾವಿರ ಹತ್ತು ಸಾವಿರ 
ವಾಗಿ, ಬಳಿಕ ಅವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಒಂದರ ಅಂಗಗಳೆಂಬಂತೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಈ ತತ್ತ್ವದಿಂದ ಆದದ್ದು ಜಗದ್ರ್ಯವಸ್ಥೆ : ಏಕದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ, ಅನೇಕದಿಂದ 
ಏಕ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿರಬೇಕಾದದ್ದು ಧರ್ಮ. ಈ ಧರ್ಮತತ್ತ ಎವನ್ನು 
ಏಕ--ಅನೇಕಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪಗೊಳಿಸಿರುತ್ತದೆ ಜಗದ್ವ ವಸ್ಥೆ. 

1೨. 
ಧರ್ಮವೆಂಬುದು ಒಳ್ಳೆ ಯದನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬಲ್ಲ ನಡತೆ. 
 ಸತ್‌,'' ಮನುಷ್ಯಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಗೋಚರವಾಗಿರುವ ಸದ್ರ 
ಸರ್ವೋತ್ಕ್ರ ಎಷ್ಟವಾದ " ಸತ್‌” ಪದಾರ್ಥವು ಆತ್ಮವೆಂಬುದು. ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಪರಮ ಸತ್‌-ಎಂದರೆ ಪರಮ ಶಾಶ್ರತನು, ಹಾಗೆಯೇ ಪರಮ ಮಂಗಳನು. 
ಆದದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನ ಉದ್ದೇ ಶದಲ್ಲಟ್ಟು ಕೊಂಡು ನಡದ ನಡವಳಿಕೆಯೇ 

“ರ್ಮ”, 

" ಯತ” ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿರುವಂತೆ "ಧರ್ಮ '' ಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯೂ ಮೂರು 
ನಾಲ್ವು ಪದರಗಳು ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ: 

(೧) ಆತ್ಮಗುಣಸಂಪತ್ತು : ಒಂದಾನೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಯಾವ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬೆಲೆ ಬಂದಿದೆಯೋ ಆ ಕಾರಣಗುಣ ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿ ಅದರ 
ಧರ್ಮ. ಯೋಧನಿಗೆ ಕತ್ತಿಯ ಬೆಲೆ ಅದರ ಅಲಗಿನ ಹರಿತದಿಂದ; ಆದರ 
ಹಿಡಿಕೆಯ ಚಿನ್ನ ರನ್ನ ಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲ. ಗಾಯಕನಿಗೆ ವೀಣೆಯ ಬೆಲೆ ಅದರ 
ತಂತಿಯ ನಾದದಿಂದ, ಅದರ ಬುರುಡೆ-ದಂಡಗಳ ಅಲಂಕಾರದಿಂದಲ್ಲ. 


hY 


ಶಿ ಯತ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ 


ಮನುಷ್ಯನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಅಲ್ಲವೆ? ಅವನವನು ಅವನವನಲ್ಲಿ 
ರುಷ ಬ $್ರಯೋಜನಕರವಾದ ಗುಣವನ್ನು, ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು, ಅಭಿವೃದ್ದಿ 
ಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಲೋಕಜೀವನಕ್ಕೆ ವಿನಿಯೋಗಿಸುವುದು ಅವನವನ 
ಧರ್ಮ. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಒಳ್ಳೆಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾಗಿರಬೇ ಕು. ಯೋಧನು ಸಮರ್ಥ 
ನಾದ ಯೋಧನಾಗಿರಬೇಕು. ರೈಲುಕಂಬಿ ಭಾರ ಹೊರಬಲ್ಲದ್ದಾಗಿರಬೇಕು, 
ವೀಣೆಯ ಶಂತಿ ನವ್ರರುನಾದವನ್ನು ಕೂಡಶಕ್ಕದ್ದಾಗಿರಬೇಕು. ಹೀಗಿ ಅದದು 
ಅದರದರ ಲೋಕೋ ಪಯೋಗ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯಲ್ಲಿ ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕು. ಈ 
ಬಗೆಯ ತತ್ತ ದಾತ್ಮಗುಣಪ್ಪಾ ತ್ರಚುರ್ಯವೇ ಧರ್ಮ. ಇದೇ ಸ್ವಧರ್ಮ ಪ್ರಶಸ್ತಿ. 
ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸ್ಪಾ ತಂತ್ರ. ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಒಳಗಡೆ ಇರುವ ಸತ್ತ್ವ 
ವನೂ ನ್ಪೂ ತೇಜಸ್ಸನ್ನೂ “ತನ್ನ ನೈಜಕ್ವ್ವ ಅನುಗುಣವಾಗಿ--ಇತರರ ಅಡ್ಡಿ ಆತಂಕ 
ಗಳಿಲ್ಲದೆ--ಬೆಳಸಿ, ಬೆಲೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳುವ ಅವಕಾಶವೇ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ. 
ಹೀಗೆ ಸ್ಪಾ ತಂತ ಶ್ರದ ನೀತಿಮೂಲ ಧರ್ಮ ತತ್ತ ಎದಲ್ಲಿರುತ್ತ ದೆ. 

(೨) ಅನ್ನಗುಣಗಾರವ ಸ ಗುಣವಿಕಾಸೆದಲ್ಲಿ ಬಬ ನಿಂದ ಇನೊ ಬ್ಬ 
ನ ಛಂಗವಾಗದಂತೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ SS ಡ್‌ ನಡೆದುಕೊಳ 
ಬೇಕಾದದ್ದು ಧರ್ಮ. ಸ್ವಧರ್ಮನಿಷ್ಠೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಪರಧರ್ಮ ಗೌರವ ಸೇರಿರ 
ಬೇಕು. ತನ್ನ ವೈಕ್ತೆತ್ವ ೫ ಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ರವನ್ನು ಕುಗ್ಗಿ ಸದೆ, ಕೂಡಿದ 
ಮಟ್ಟಿ ಗೂ pea ek ಮೃದಂಗದ ನಾದ ಪಿಟೀಲಿನದನ್ನು 
UE. ಹಾಡುವವನ ಕಂಠಶ್ರುತಿ ತಂಬೂರಿಗೆ ಮೀರಬಾರದು. 
ಮನುಷ್ಯರ ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಈ ನಿಯಮವೇ ನ್ಯಾ ಯವೆಂದೂ 
ನೀತಿಯೆಂದೂ ರೂಪುಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಧರ್ಮದ ತಿರುಳು. ನಮ್ಮ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ, ನ್ಯಾಯ, ನೀತಿ, ಧರ್ಮ.---ಈ ಮೂರು ಪದಗಳನ್ನೂ 
ಏಕಾರ್ಶ ೨ ಸದಗಳಂತಿಯೇ ಬಳಸುತ್ತೇವೆ. ಅದು ಯುಕ್ತವಾದದ್ದೇ ಸರಿ. 
ಆತ್ಮ ಗುಣವಿಕಾಸವು ಪರಗುಣವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ಸಹಾಯಕವಾಗ 
ಬೇಕು. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಯುಕ್ತವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮ ಗುಣವಿಕಾಸವು ಧರ್ಮದ 
ಒಂದು ರೂಪವಾದರ ಆತ್ಮಗುಣಶೋಧನೆಯೂ ಸಂಯಮವೂ ಧರ್ಮದ 
ಇನ್ನೂಂದು ರೂಪ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ದಂತೆಯೇ ನ್ಯಾಯವು ಧರ್ಮದ ಒಂದು 
ಪ್ರಕಾರ. 

(೩) ಈ ಮೇಲಣ ಎರಡು ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಗಳ ನಾನಾತ್ವವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆ. ಆ ನಾನಾತ್ವದ ಹಿಂದುಗಡೆ ಒಂದು ಏಕತ್ರ- ಅನೇಕ 
ಮಣಿಗಳ ಸರದ ಒಳಗಡೆ ಏಕಸೂತ್ರವಿರುವಂತೆ-ಅನ್ಕೋನ್ಯ ಸಂಬಂಧಕಾರಕ 


ಯತ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ ೨೭ 


ವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ." ಆ ಸೂತ್ರಾ ಗಿ ದ ಸ್ಮರಣೆಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿದ ನಡವಳಿಕೆ 
ಧರ್ಮ. ಜಗತ್ತು ಈಶ್ವ ರನದು. ಅತ್ತ ಸ ಎಲ್ಲ ಜೀವಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತ ಕ್ರ 
ಈ ಈಶ್ರ ರ ಸರ್ವಾತ ಶ್ರವನ ನ್ನ ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ. ಅನುಭವಳ್ವ್ಯ ತಂದುಕೊಳ್ಳುವ 
ಎಲ್ಲ ರಿಕ ಶಿಕ 5 ವಿಧಾನವೂ ಧರ್ಮಾಂಗವೇ. ಹೀಗೆ ಇಂದಿ ಿಯನಿಗ್ರಹೆ, 
ವಿರಕ್ತಿ, ಬೆಗವದಾ ನು ಪ ಪರಮಾತ್ಮ ಚಿಂತನೆ ಮೊದಲಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಸುಸಂಧಾನ 
ಮುಗಳಿ ಷಸರ್ಮುದ ಮುಖ್ಯೋದ್ದೆ €ಶವಾಗುತ್ತವೆ. 


A 
(೪) ಜೀವದ ಕರ್ಮಕ್ಲೇತ್ರವನ್ನು ವಿಸ್ಮಾರಪಡಿಸಿ ಅದು ವಿಶ್ನಜೀವನ 


ವೆ 
ದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವ--ಎಂದರೆ ಸ್ನಾರ್ಥತೆಯನ್ನು ಸವೆಯಿಸಿ 
ಲೋಸಹಿತಭಾವವನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸುವ--ಎಲ್ಬ ಪ್ರಣ್ಯಕ್ರಿಯೆಗಳೂ 


ಧರ್ಮವಾಗುತ್ತವೆ. ಜೀವಾತ್ಮ ವು ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ 
ಸಂಕುಚಿತವಾಗಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಬಿಡುಗಡೆಪಡೆದು 
ವಿಶ್ವಾತ್ಮ ಭಾವವನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನಿಸಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ದಾನ ಪರೋಪಕಾರ, 
ಭೂತದಯೆ, ಜೀವಸಹಾನುಭೂತಿ ಮೊದಲಾದುವು ಸಾಧಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
ಪ್ರ ಆತ್ಮ ವಿಸ್ತರಣಾಭ್ಸಾಸಕ್ಕ ಬೇಕಾದ ಅವಕಾಶಗಳು ಲೋಕಸೆಂಪರ್ಕದಿಂದ. 
ಮನೆ, ಕುಟಿ೦ಬ. ಕುಲ, ರಾಜ್ಯ, ಸಮಾಜ, ಮಿಶ್ರಗೋಷ್ಕಿ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ 
ಸಾಂವಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳೂ ನಿಸ್ಸ್ಲಾ _ರ್ಥತೆಯ wk ಲೋಕಸಹಾನು 
ಚನ ಅಭ್ಯಾಸ ಸಾದಕಗಳಾಗಿ ಧರ್ಮಸಂಸ್ಥೆ ನಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಳ್‌ 
ಜೀವನವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಸುವ್ಯು ವನಿ ತವನ್ನಾಗಿ ಸ: ಕ್ರ ¥ ಲೋಕ ಜೀವ 

ವನ್ನು ಹರಿಸುವ ಬ Sr ಸ ಕ್ರಮ--ಧರ್ಮವಾಗುತ್ತ ದ 


ನಮಗೆ ಇಷ್ಟ ವಾದದ ಕ್ಯೂ ನಮಗೆ ಹಿತವಾದದ ಕ್ಕೂ ಸನ ಸ್ಪ ರ್ಥ ಬಂದಾಗ, 
ಕ್ರ ಣಿಕ ಸುಖಸ್ಕೂ ಜಿರಕಾಲದ ಜಟ್ಟ ಸ್ಪರ್ದೆ | ಕೊಂಚ 
ಮಂದಿಯ ಲಾಭಕ್ಕೂ ಒಹುಮಂದಿಯ ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೂ. ಸೆ ಸ್ಪ ರ್ಧ ಬಂದಾಗ, 
ದೇಹದ ೫ ಭೋಗಕ್ಕೂ ಜೀವದ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೂ ಸ್ಪ ಸ್ಪರ್ಧೆ ನದ ದೊಡ್ಡ 
ದಾದದ್ದನ್ನೂ ಮೆ ೀಲಾದದ್ದ ನ್ರೂ ಆಲೋಚಿಸಿ, ಬಗೆಯ ನಡತೆಯಿಂದ 
ನಾವು "ಸತ್‌ ' ನದಾರ್ಥತ್ಯೆ. ಹತ್ತಿ ರಹತ್ತಿರ ಹೋಗುವುದು ಕುಚ್ಚು ಸಾಧ್ಯ 


ತೋರುತ್ತದೆಯೋ ಆ ಬಗೆಯ ನಡತೆಯು ನಮಗೆ ಧರ್ಮ ವಾಗುತ್ತ ದೆ, 


* ಮತ್ತಃ ಪರತರಂ ನಾನ್ಕತ್ತಿ ಚಿದಸ್ಕಿ ಧನಂಜಯ | 
ಮಯಿ ಸರ್ವವಿಂದಂ ಪೊ ತ ಸೋತ್ರೇ ಮಣಿಗಣಾ ಇವ || 
—(ಭಗವದಿ ತಾ VI1-7) 
[a 


೨೮ ಯತ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ 


ಜೀವವನ್ನು ಧರಿಸಬಲ್ಲದ್ದು ಧರ್ಮ. ಧರಿಸುವುದೆ೦ದರೆ ಹೊತ್ತು ಕಾಪಾಡು 
ವ್ರದು. ಆ ಕಾಪಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯೇ " ಸತ್‌ '' ತತ್ರ ಶ್ವ --ಎ೦ದರೆ ಪರಮಾತ್ಮ 
ವಸ್ತು, ದೇವರು, ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಂಥಾ ""ಸತ್‌'' ತತ್ತ ವನ್ನು 
ನ್ರಿಭ್ಯಾಂನಾಗಗಿಸಿಕೆಪಿಂ " ಸತ" '' ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ನಡೆದ ನಡವಳಿಕೆಯೇ 
ಧರ್ಮ. 

ಹೀಗೆ ಆತ್ಮ, ರುತ ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ, ನೀತಿ, ನ್ಯಾಯ, ನಿಯತಿ, ವ್ರತ, 


ಶ್ರೇ ಯಸ್ಸು, ಇವೆಲ್ಲ ಪರಸ್ಫರ ಅನುಬದ್ಧ ಗಳಾದ ಭಾವನೆಗಳು. 


೧೪ 

ಈ ಮೇಲಣ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಈಗ ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಹೇಳಬಹುದು :- 

ನಾವು ಮನಸ್ಸಿನೊಳಗೆ ತಂಡ ಸತ್ಯವು--ಎಂದರೆ ಯುತವು-ವಾಗ್ರೂ ಪದಲ್ಲಿ 
ವೃವಹಾರಕ್ಕಿ ಳಿಯುವಾಗ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಪಡೆಯಲು, ನಮ್ಮ ಸಾ ಿರ್ಥಪ್ಪ ಪ್ರೇ ರಣೆಯ 
ಏನಾ, ಇರುವ ಕಾರಣಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ ;-- 

(೧) ಅದರ ಶುದ್ದ ಸ ತೆಯ ಮತ್ತು ಪರಿಪೂರ್ಣ ಸ ತ್ಯತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 

ನಮಗೇ ಇರುವ ನ. ನಮ್ಮೊಳಗಣ ಭ್ರಾಂತಿಪ್ರಮಾದಗಳು ನಮಗೆ 
ತಿಳಿಯಬಾರದೆ ನಮ್ಮಿಂದ ತಪ್ಪುಹೆಬ್ಚೆ ಹಾಕಿಸಬಹುದೆಂಬ ಶಂಕೆ. 

(೨) ಭಾಷೆಯ ಅಯುಕ್ತತೆ: ಇದು ನಿಘಂಟುವಿನ ನ್ಯೂನತೆ ತೆಯಿಂದಾಗಿರ 
ಬಹುದು; ಅಥವಾ ನಮ್ಮ ಪಾಂಡಿತ್ಯದ ನ್ಯೂನತೆಯಿಂದಲೋ ಅಜಾಗ್ರತೆ 
ಯಿಂದಲೋ ಆಗಿರಬಹುದು. 

(೩) ನಾವಾಡಿದ ಮಾತಿನಿಂದ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಕೆಡಕಾದೀತೇನೋ 
ಎಂಬ ಶಂಕೆ: ಕೆಡಕು ಎಂಬುದು ಅಹಿತ. 

(೪) ನಾವಾಡಿದ ಮಾತಿನಿಂದ ಯಾರಿಗಾದರೂ ನೋಮಾದೀತೇನೋ 
ಎ೦ಬ ಶಂಕೆ : ky ಅಪ್ರಿಯ. (ನೋವೆಲ್ಲ ಕಡಕಲ್ಲ: ಉಪ 
ಯನ ಕೈಯ ಪೆಟ್ಟೂ ಶಸ್ತ್ರವೈದ್ಯನ ಚೂರಿಯ ಹರಿತವೂ ನೋಯಿಸಬಹುದು, 
ಆದರೆ ಅದರ ಫಲ "ಒಳ್ಳೆಯದು. ಇಷ್ಟ ವಾದದ್ದೆಲ್ಲ ಹಿತವಲ್ಲ; ಮಕ್ಕಳಿಗೆ 
ಚಿರುತಿಂಡಿ ಇಷ್ಟ, ಆರೋಗ್ಯ ವ್ಸ.) 

(8) ಒಂದಾನೊಂದು ಮಹಾಧ್ಯೇಯಕ್ಕೆ ಕ 
Sak HEC ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಡಲು ಸಾಧಕವಾಗಬಹುದಾದ ಕ ಮಿಕ 
ನಿರೂಪಣೆಯ ಉಪಾಯ : ನಾವಾಡುವ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥ ಬಹು ಆಳವಾದ 


ಯತ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ ೨೯ 


ದ್ಹಾಗಿ, ಅಥವಾ ಬಹು ಉನ್ನ ತದ್ದಾಗಿ, ಬಹುಗಹನವಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನಕ್ಕೆ 
' ಪೂರ್ತಿ ತಿಳಿಯಲಾಗದ್ದಾಗಿ ರಬಹುದು. ಅಥವಾ ಅದರ ತತ್ತ್ವವು ಜನದಿಂದ 
ಯಾವ ನೀತಿನಿಯಮಗಳನ್ನು ಬಯಸುತ್ತದೆಯೋ ಆ ನೀತಿನಿಮುಮವು ಅವರ 
ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಮಟ್ಟದಿಂದ ಬಹು ಎತ್ತರವಾಗಿ ಕ್ಳೈಗೆ ನಿಲುಕದೆ ಇರಬಹುದು. 
ಆಗ ನಮ್ಮ ಅರ್ಥ ವನ್ನು ಅಥವಾ ತತ್ತ ೨ಪನ್ನು ಕೊಂಚಕೂಂಚವಾಗಿ ಕ ಕ್ರಮ 
pS ವಾ ಹೂರಪ ನಿಸಿದಲ್ಲಿ ಜನಕ್ಕು ಇತ್ತು ಗ್ರಾ ಹ್ಗ ವಾಗಒಹುದು.* ಫಾರ 
ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಬೋಧಕನು ಬೋಧ್ಯವಿಷಯವನ್ನೆಲ್ಲ ಲ ಸಹಃ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಒಂದು ಸೋಪಾನಮಾರ್ಗದ ಕ್ರಮಿಕನಯ ದಿಂದ ಕಲಿಸು 
ತ್ತಾನೆ... ಹೀಗೆ ಲೋಕಶಿಕ್ಟ ಐಸಾಲಭ್ಯಕ್ಯಾಗಿಯೂ ಸತ್ಯಭಾಷಣದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಅಂಶಿಕೋ ಪಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದೀತು. 


ಹೀಗೆ “ಯತ ''ವನ್ನು -- ಮಾನಸಿಕ ಸತ್ಯ ವನ್ನು- ಧರ್ಮ ವಾಗಿ 
ರೂಪಾಂತರಗೊಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ವಾರು ಶಂಕೆಗಳೂ ಆಲೋಚನೆಗಳೂ 
ವಿಚಾರಾರ್ಹಗಳಾಗಿ ಬಂದು ಸೇರಿ ಸತ್ಯದ ಬಾಹ್ನರೂಪವನ್ನು ನಿಷ್ಕರ್ಷೆ 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. 


೧೫ 

ಧರ್ಮನಿಯಮಗಳು ಪ್ರಕೃತಿನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದವೆಂದು 
ಮೇಲೆ ಒಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೂಜಿಸಿದೆ. ಆ ಎರಡು ಜಾತಿಯ ನಿಯಮಗಳೂ 
ಒಂದೇ ಅಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಆ ಸೂಚನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದೆ. 
ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವಷ್ಟು ನಿಯಮ ಮಾತ್ರವೇ 
ಸಾಲದು. ಪ್ರಪಂಚದ ಜಡಭಾಗದಿಂದ--ಭೂಮಿ, ನೀರು, ಬಿಸಿಲು, ಗಾಳಿ, 
ಮೋಡ, -ಇವುಗಳ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಿಂದ--ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದಾಗಿರುವ 
ವಿಧಿವಿಧಾನಗಳು ಮನುಷ್ಯ ನ ಹೃದಹಯಜೀವನಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತವಾಗವು. ಪ್ರಪಂಚದ 
ಜೇತನಭಾಗದ ಮ ಪಕ್ಕಿ ಕ್ರಿಮಿಕೀಟಾದಿ ತಿರ್ಯಗ್ಲಂತುಗಳ ವ Ka 
ಗುವ ನೀತಿಗಳೂ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸಾಕಾಗವು. ಹಲ್ಲಿ 
ಸೊಳ್ಳೆ ಗಳ, ಬೆಕ್ಕು ನಾಯಿಗಳ, ಹಸು ಹುಲಿಗಳ, ಹದ್ದು ಪಾರಿವಾಳಗಳ 

೫ Some secrets may the poet tell, 

For the world loves new ways; 

"To tell too deep ones is not well— 


It knows not what he says. 
(MATTHEW ARNOLD—OBERMANN) 


೩೦ ಯತ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ 


ನಡವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಟ್ಟೆಯದೊಂದೇ ಕಟ್ಟಪ್ಪಣೆಯಾಗಿ, ದೇಹಬಲವೊಂದೇ 
ನಿರ್ಣಾಯಕವಾಗಿ Yule ಹಸಿವಾದಾಗ ಬಾಯಿಗೆ ಏನು ಸಿಕ್ಕಿದರೆ 

ಸರಿ. ಜೀವೋ ಜೀವಸ್ಥ ಜೀವನಮ್‌ ' (ಭಾಗವತ, ೧-೧೩- MA 
ಇದರಲ್ಲಿ ದಯೆಗೂ ದಾಕ್ಚಿಣ್ಯ ಕ್ಯೂ ಜಾಗವು ; ಓಳ ಪೂಜ್ಯ, ಇದು ತ್ಯ್ಯಾಜ್ಞ 
ಕ್ಸ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ; ಇದು ಮಾನ, ಇದು ಹೀನ ಎ೦ಬ ಉಚ್ಚ 


4 
ರ 
ನೀಚ ಭೇೀದಗಣನೆಗೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಜೀವನವು ಮನುಷ್ಯ 


ಹೃದಯಕ್ಕೂ ಪೃದ ಅರ್ಜುನನು ಯುದ್ದರಂಗದಲ್ಲಿ ನಿಂತು ದೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಸಾರ 
ಮಾಡಿದಾಗ ಅವನ ಬಾಯಿಂದ ಹೂರಟ ನುಡಿಯೇನು ?-- 


ದೃಷ್ಟೆ ಎನಿಮಂ ಸ ಸ ಜನಂ ಕೃಷ್ಣ ಯಾಯೂತು ೦ ಸಮುಪಸ್ಥಿತಮ್‌ | 
ಸೀದಂತಿ ಮಮಃ ಗಾತ್ರಾಣಿ ಮುಖಂ ಚ | 
ಏತಾನ್ರ ಹಂತುಮಿಚ್ಛಾ ಮಿ ಫ್ತತೋಿ ಮುಡುಸೂದ 
ದ್ರಿ 
ನ್‌ 


ತ 
| 


ಅದು ಹೃದಯದ ಧ್ರನಿ. ಈ ಅಂತರಂಗದ ಆಕ್ಟ್ಟೇ ಪಣೆ ಪಶುವಿಗೆ ತಿಳಿದದ್ದಲ್ಲ 
ವ ಅ.) 
ಅದಕ್ಕ ತನ್ನ ಕರುವಿನ ವೇಲೆ ಮಮತೆಯ ವಾಸನೆ ಒಂದೆರಡು ವಾರದ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇರುತ್ತದೆಂಬುದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಆ ಕ್ಟ 


ತ ತ್ತ ಇದ ಚಿಂತೆಗಳು  ಮನುಷ್ಗ ಜಾತಿಯ ವು. 
ಪ್ಲತ್ಸತಿಯು ಇತರ ಜಂತ ಗಲ್ಲಿ ರಿಸದಿರುವ ಯಂತ್ರ ವೊಂದನ್ನು ಮನುಷ್ಯ 
ಪ್ರಾಣಿಯಲ್ಲಿರಿಸಿರುತ್ತಾಳೆ. ಆಂತಃಕರಣವೆಂಬುದು ಆ ಯಂತ್ರ. ಹ ಯಂತ್ರದ 

ದ್ರ ಏ [A | ಈ. 2 ಎ೨ 
ಜ್ಹರು ವಿರಡೆಂದೋ ನಾಲ್ಕೆಂದೋ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚ೦ಂದೋ 


ಯತ, ಸತ್ಕ, ಧರ್ಮ ೩೧ 


ಎಂಗಡಿಸುವುದುಂಟು. ಸುಖದುಃಖಾದ್ಯ ನುಭವಗಳು, ಪ್ರಿಯಾವ್ರಿಯ ಸೂಚನೆ 
ಗಳು--ಇವು ಮನಸ್ಸಿನ ಕಾರ್ಯ ; ವಸ್ತುಜ್ಞಾನ, ಸ್ಮರಣೆ ಷು ಚಿತ್ತದ 
ಕಾರ್ಯ ; ವಿವೇಚನೆ, ನಿಶ್ಚೆ ಯಗಳು ಬುದ್ದಿಯ ಕಾರ್ಯ. ಈ ಲ್ಲ ಶಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಚೋದಿಸತಕ್ಕದ್ದು " "ನಾನು'', "ನನ್ನದು" ಎಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ತಿರುವ 
ಜಡಂಭಾವ. ಇವು ಅಂತಃಕರಣಚತುಷ್ಟ ಯ. ಈ ಚತುರಂಗ ಸಮಸ್ತ ತವಾದ 
ಯಂತ್ರವು ne Doe ಸೂಕ್ಡ್ದ ೬ ಗ್ರಾಹಿಯಾಗಿ ಮಖ ಅಷ್ಟು, 
ಕಾರ್ಯ ಪಟುವಾಗಿ ಇನ್ನಾ ವ ಪ್ರಾ ಣಿಯಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಅದ್ದು ತ ಯಂತ್ರದ 
ರಚನೆ ಪ್ರ ಕೃತಿಕಾರ್ಯದ ದದ ವಾಜಿ "ಹೊರತು ಬೇಕಿಯ್ನ್‌' ಆದದ್ದ ಬ 
ಹೌರ್ಟುಸನುವುಗಳು ಪ್ರ ಕೃತಿನಿಯಮಗಳನ ನ್ನ್ನ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರಬೇಕನ್ನು ವಲ್ಲಿ 
ಹೃ ದಯಕೆ ಯೆ ಬುದ್ದಿ ಕ್ರ ಯೆಗೊ ಅಲ್ಲ ಸ್ಪಾ ನವುಂಟಿಂಬುದು ಸಿದ್ದ ವಾಗಿದೆ. 


ಮನುಷ್ಯನು ವ್ರ ಕೃತಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಅವನು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಒಂದು 
ಭಾಗವೇ ಸನಿ, ಆದರೆ ಅವನದು ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣ : ಹುಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಅವನು 
ಇತರ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳಂತಾಗಿ ಸಿದ್ದಿಯ ಲ್ಲ ಇತರ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳ ಮಟ್ಟಿ ದಿಂದ ಮೇಲೇಳ 
ಬಲ್ಲವನು. ಈ ಆತ್ಮ್ಮೊ ದ್ದ ರ ಸಾಮಥ್ಯ ನವನ್ನು ಪ್ರ ಕೃತಿಯೇ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಹುದುಗಿಸಿಟ್ಟ ರುತ್ತಾ ಫ್‌ ಆ ಮೇಲಕ್ಕೇಳುವ ನಿಧಾನ ಧರ್ಮ. ಜನ್ಮ ದಿಂದ 
ಕೃತ್ಯಂಶವಾಗಿ, ಯತ್ನ ದಿಂದ ಪ್ರಕೃತ್ಯತೀತನಾಗುವುದು ಮನುಷ್ಯನ 
ಪ ಧರ್ಮ. 
ಸಮುದ ್ರಮಧ್ಯದ ದ್ವೀಪವು ಭೂಮಂಡಲದಿಂದ ಅತೀ ತವಾದದ್ದೆ € ಸೆರಿ. 
ಆದರ ಆ ದ್ವೀಪ ಪಕ್ಕೆ ಹೋಗಬಯಸುವವನು ಹಡಗು ಸೇ ರುವುದಕನ್ಕಿಗಿ ತನ್ನ 
ಮನೆಯಿಂದ" ಒಂದು ಗಜವೋ ಒಂದು ಮೈ ಮೈಲಿಯೋ ನೂರು ಮೈಲಿಗಳೋ 
ಭೂಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ನೆಲವನ್ನು ನಡೆದು ನಡೆದೇ ಕಡಲ "ದಡವನ್ನು 
ಮುಟ್ಟಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದವನು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಈಜೀಜಿ 
ಕೊಂಜೇ ನಲದಂಚನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಬೇ ಕು. "ನರಂತೆ ನ ಪ್ರ ಕೃತಿಯೊಡನೆ ವೃವಹಾರ 
ನಡಸಿಯೇ ಪ್ರಕ್ಕ ತಿಯನ್ನು ದಟ್‌. ಆ ಪ್ರಕೃತಿತರಣಕ್ಕ ಸಾಧಕವಾದ 
ವರ್ತನೆಯೇ ಧರ್ಯ. 


೧೬ 
ಆದರೆ ಈಗ ಕಾಲವು ಧರ್ಮಕ್ವ ಅನುಕೂಲವಾದದ್ದಲ್ಲ. ಧರ್ಮವೆಂದರೆ 
ಶ್ರಮೆ ಪ ರ್ರಯಾಸ, ವಿವೇಚನೆಯ ಪ್ರಯಾಸ, ಆ ಕೃತೋಧನೆಯ ಪ್ರ ಬ ಯಾನಿ 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮಸಂಯಮದ ಪ್ರಯಾಸ. ನಾಲವಾದಕೋ ಸ ಸುಲಭ ಸುಖಾಕಾಂಕ್ಸೆ 


ಪತಿ ಯತ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ 


ಯದು. ಇದು ಪ್ರಯಾಸ ಬೇಡವೆನ್ಳು ತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲವೂ ಕಷ್ಟವಿದೆ ಆಗಬೇಕು. 
ಕಷ್ಟಪಡದೆ ಧನಾರ್ಜನೆ ಆಟಿವಾಡುತ್ತ ಹಣದ ಸಂಪಾದನೆ. ಎಲ್ಲವೂ 
ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಬೇಕು. ಗುಂಡಿ ಒತ್ತಿದರೆ ಸ್ವರ್ಗ, ಕೀಲು ತಿರುಗಿಸಿದರೆ 
ಮೋಕ್ಷ. ಕಾಲಸ್ಥಿತಿ ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಮೈಗೆ ನೀರು ಸೋಕಿಸಿ ಕಷ್ಟಪಡಿಸು 
ವ್ರದು ಅನಾಗರಿಕತೆ, ಅವಿಜ್ಞ್ವಾ ನ. ಹಳೆಯ ಕಾಗದ, ಪೇಲಿಕೆ ಇಲ್ಲವೆ? ಅದು 
ಇದ್ದರೆ ಆಯಿತಲ್ಲ! 

ಆದರೆ ಈ ಕಾಲವೂ ಬದಲಾಯಿಸೀ ತು. ಕೊಳಕು ಕೂಳಕೆನ್ನಿ ಸುವ 
ಪಾಲವೂ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಬಂದೀತು. ಆಗಿಗೆ--ಆ ಕೃತಯುಗಕ್ಕೆ--ಬೀಜಧಾನ್ಯ 
ದಂತೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಿಬ್ಬ ರು ಇರಬೇಕಲ್ಲವೇ ? ಹಾಗೆ ಕೃತಕ್ಕೆ ಬೀಜಧಾನ್ಯ 
ಪ್ರಾಯವಾಗಿ ಇರುವವರಲ್ಲಿ ವಾಚಕ ಮಹನೀಯರೂ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳಲಾಗು 
ವಂತೆ ಜಗದೀಶ್ವರನು ಅನುಗ್ರಹಿಸಲಿ. 


ಇಂತು ಸರ್ವಂ ಶಿವಂ 


ಡಿ.ವಿ.ಜಿ. ಅವರ ಕೃತಿಗಳು 

| ನಾಟಕ: 
ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ವಿಜಯ ಕನ್ನಡ ಮ್ಯಾಕ್‌ ಬೆತ್‌ 
ಜಾಕ್‌ಕೇಡ್‌ ಪರಶುರಾಮ 

ಪ್ರಹಸನತ್ರಯೀ 
ನಿಬಂಧ: 
ಜೀವನ ಸೌಂದರ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ಬಾಳಿಗೊಂದು... .ಕೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಶಕ್ತಿ ಸಂಸ್ಕೃ ತ್‌ ಕಾವ್ಕಸ್ತಾರಸ್ಯ 
ಜೀವನ ಚಿತ್ರ: 

ದಿವಾನ್‌ ರಂಗಾಚಾರ್ಲು ಸಾಹಿತ್ಯೋಪಾಸಕರು 


ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಗೋಖಲೆ 
ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರ ಸಮಕಾಲೀನರು 
ಜಾ ಪಕ ಚಿತ ಶಾಲೆ-೧ 

ಇಾ J 

ಸಾಹಿತಿ ಸಜ್ಜನ ಸಾರ್ವಜನಿಕರು 
_ ಕಲೋಪಾಸಕರು 


ರಾಜಕೀಯ: 


ರಾಜ್ಯಾ on ತತ್ತ ಗಳು 
ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರ “ಸಂಗಗಳು 
ರಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರ. ರಾಜ್ಯಕುಟುಂಬ 
ವೃತ್ತ ಪತ್ರಿ ಣೆ 


ವಸಂತಕುಸುಮಾಂಜಲಿ 
ನಿವೇದನ 

ಉಮರನ ಒಸಗೆ 
ಮಂಕುತಿಮ್ಮನ ಕಗ್ಗ 
ಶ್ರೀರಾಮ ಪರೀಕ್ಸಣಂ 


ಮೈ ಸೂರಿನ ದಿವಾನರುಗಳು 

ವೈ 'ಓಕ ಧರ್ಮ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಸ್ಸೃ ರು 
be ಇಷತೀಗಾಹಿ 
ಹೃದಯಸಂಪನ್ನರು 

ಸ್ಮ ತಿಚಿತ್ರಗೆಳು 


ಧಾರ್ಮಿಕ: 


ಈಶೋಪನಿಷತ್ತು 
ಪುರುಷಸೂಕ್ತ * ದೇವರು 

ಶ ಮದ ಗವದಿ (ತಾ ತಾತರ್ಯ 
J ಬಿ 1. ೨೨ 


ಕವಿತೆ: 
ಅನ್ನಃಪುರಗೀತೆ 
ಇ ಸ್ನ ಸರೀಕ್ಷಣಂ 
ಕಶಾಕುನ pr 
ಶೃ ಂಗಿಕಮಂಗಳೂ 
ಕೇತಕಿ ವಸಿ 


ಮಕ್ಕಳೆ ಸಾಹಿತ್ಯ: 
ಇಂದ್ರ ವಜ್ರ 
ಬೆಕ್ಕೋಜ 


ಕಾವ್ಯಾಲಯ ಪ್ರಕಾಶಕರು 


೬ ಜಯನಗರ * ಮೈಸೂರು. 


